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Jerzy Madejski
Wydziat Filologiczny
Uniwersytet Szczecinski

Eschatologia, mykwa,
sumienie...
Wstep

Podobnie jak w latach ubiegtych i tym razem tom jest zapisem tylko wy-
branych spotkan, ktére odbyty sie w trakcie naszego festiwalu. Ksigzka oddaje
w skondensowanej formie to, co zaplanowali$my na marcowy tydzien 2017
roku (20-26). Gdybym miat wskazac najbardziej donioste wydarzenie w tracie
VI Adlojady, nie miatbym ktopotu, byta to dyskusja w Muzeum Narodowym
w Szczecinie - Centrum Dialogu Przetomy, zorganizowana z okazji Roku Re-
formacji, zatytutowana Pamiec po-luterariska. Przesadzity o tym: jubileuszowa
okolicznos¢, ranga uczestnikéw debaty (0. Maciej Biskup, bp. Mieczystaw Czajko,
pastor Stawomir Sikora) oraz poziom merytoryczny rozmowy prowadzonej przez
redaktora Sebastiana Dude z ,Wiezi".

Nie moge nie wspomnie¢ o debacie z tego samego dnia, ktdéra doty-
czyta ksiazki Eschatologia filozoficzna'. W sensie waskim byta to dyskusja
o koncepgji Ireneusza Zieminskiego, przedstawionej w wielu publikacjach,
a krytycznie analizowanej w tomie pod redakcjg Mateusza Przanowskiego

OP. Znajdziemy w nim intrygujace watki. Anna Gtab na przyktad, znawczyni
miedzy innymi mysli Marthy Nussbaum?, polemizuje z ujeciem eschatologii
Zieminskiego, wykorzystujac, przyznajmy, dosc¢ zaskakujaco, socjologiczna teorie
podmiotowosci Ervinga Goffmana:

Maj kontrargument na sceptycyzm prof. Zieminskiego wobec zycia wiecznego po smierci
ma charakter intuicyjny: jesli przyja¢, ze cztowiek rozwija sie poprzez przyjmowanie
réznych rél, takich jak rola cérki, syna, siostry, brata, matki, przyjaciela, sposréd ktérych
jedna lub dwie maja decydujacy wptyw na jego zycie, co wiecej, rozwija sie poprzez to,
co czyni dla innych, w relacji z i do drugiej osoby — czy nie wolno nam powiedzie¢, ze
cztowiek najpetniej moze rozwingc¢ sie poprzez relacje z Bogiem, jego wiecznym i nie-
strudzonym Przyjacielem?.

Ale rozmowa w Muzeum Narodowym w Szczecinie — Centrum Dialogu Prze-
tomy miata tez zakres szerszy, w istocie dotyczyta mozliwosci uprawiania teologii
jako dyscypliny naukowej. By¢ moze najlepszym komentarzem do niej byty stowa

' Eschatologia filozoficzna. Wokét ksigzki Ireneusza Zieminskiego , Zycie wieczne”, red. M. Przanowski
OP, Krakéw 2016.

2 A.Gtab, Rozum w swiecie praktyki. Poglgdy filozoficzne Marthy C. Nussbaum, Warszawa 2010.

* A.Glab, Ja relacyjne i wiecznos¢. W nawiqzaniu do ,Hamleta” Williama Szekspira oraz ,,Dowodu”
Ebena Alexandra, w: Eschatologia filozoficzna. Wokét ksigzki Ireneusza Ziemiriskiego, op. cit., s. 571.




ks. profesora Zdzistawa Kroplewskiego, ktéry stwierdzit, ze po raz pierwszy brat
udziat w tak goracej dyskusji na tematy teologiczne.

Na zakonczenie tego dnia Adlojady debatowalismy z Danielem Kalinowskim
o jego ksigzce Zydzi polscy i pomorscy*. Badacz we wstepie do tomu tak odstania
swoje zamierzenia:

O ile bowiem w polskim dyskursie przyjeto sie szeroko analizowac relacje polsko-zy-
dowskie w obrebie takich centréw, jak: Warszawa, Krakéw, Wilno, Lwow, o tyle juz mniej
wyraziste sg prace podejmujace badania w innych osrodkach miejskich czy regionach
ziem polskich. Oczywiscie coraz wiecej pisze sie o zydowskim Wroctawiu, Biatymstoku
czy Lublinie, lecz niekoniecznie juz o Gdansku, Szczecinie czy Stupsku. Oto wiec w swoich
rozwazaniach nawigzuje do kwestii obecnosci kultury zydowskiej w dziejach kultury Polski
i Pomorza (gtéwnie czesci wschodniej i kaszubskiej) rozpatrywanej przede wszystkim
dzieki medium literatury...>

Rzeczywiscie Kalinowski wiele pisze o kulturze pomorskiej: bada antysemickie
broszury, ktére ukazywaty sie w 1900 roku w Chojnicach, analizuje obrazy Zyda
w pomorskiej prasie okresu miedzywojennego, rozprawia o ,Przegladzie Zachod-
nim”, periodyku gdynskich Zydéw, mierzy sie z tekstami religijnymi stupskiego
rabina, Maxa Josepha, objasnia wspomnienia Zydéwki kaszubskiej, Else Pintus
jako swiadectwo Zagtady, pokazuje ,kwestie zydowska” z perspektywy tradycji
kaszubskiej. Jesdli jednak miatbym wytowi¢ z cennej ksigzki Kalinowskiego naj-
bardziej inspirujacy watek badawczy, wskazatbym szkic o waznej postaci naszej
literatury w wieku XIX, w ktérym badacz ze Stupska pokazuje skomplikowany
proces asymilacji Juliana Klaczki:

Oczywiscie propozycje literatury polsko-zydowskiej lat dwudziestych i trzydziestych
XX wieku wynikaja z tak wielu kontekstéw kulturowych i takiego zasobu doswiadczen
historycznych, ze wiersze mtodziutkiego poety nie beda najwazniejszym czynnikiem do
interpretacji tych utwordéw. Warto jednak zauwazy¢, ze to wtasnie u Klaczki doszto do
literackiego przepracowania polskiego romantyzmu i uwewnetrznienia go jako wiasnej
tradycji kulturowej. W przypadku autora Mojej pierwszej ofiary odbyto sie to kosztem
zupetnego odrzucenia rodzimej kultury zydowskiej, a w dalszej perspektywie przejsciem
na katolicyzm®.

Wiecej o ksigzce Kalinowskiego pisze Krzysztof Lichtblau (Zapiski kultury, ktéra
odeszta).

W kolejnym dniu spotkaliémy sie w Sali Rady Wydziatu Filologicznego, by
rozmawiac o ksigzce Mykwa — rytuat i historia’, zredagowanej przez Joanne Lisek
z Katedry Judaistyki Uniwersytetu Wroctawskiego. Dyskusja byta wprowadze-
niem do historii Polski, judaizmu, kultury jidysz, a takze dawnej obyczajowosci.
Wroctawska badaczka refleksje nad mykwamifaczy z interpretacja ksiag pamieci,
korzystajac przy tym z inspiracji kobiecych studiéw kulturowych. Jak zauwaza
Lisek, w ksiegach pamieci znajdziemy ,swiat matek, zaklinaczek, przekupek.
Oprécz Talmudu pojawia sie briw szteler, z ktérego uczono dziewczeta pisac,

D. Kalinowski, Zydzi polscy i pomorscy. Studia o ludziach i literaturze, Gdansk 2016.
Ibidem, s.7.

Ibidem, s. 84.

Mykwa - rytuat i historia, red. J. Lisek, Wroctaw 2014.
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a obok stawnych doktoréw - potozne”. | to wtasnie w ksiegach pamieci zachowaty
sie opisy mykw (w r6znych miastach i miasteczkach).

Niezaleznie jednak od pozytkéw poznawczych, zwigzanych ze szczegdtami
rytualnej ablucji, historyczny opis mykwy ma tez znaczenie dla wspotczesnych
opracowan literaturoznawczych. Niewatpliwie uzupetnia dzisiejsze poetyki soma-
tyczne®. Poza tym badania nad rytuatem mykwy maja niebfahy potencjat meto-
dyczny i metodologiczny. Joanna Lisek swoimi studiami odpowiada na pytanie,
jak poznawac inng kulture nie tylko poprzez idee, ale tez przez rekonstrukcje
waznego dla danej spotecznosci przedmiotu uzytku codziennego.

W trakcie spotkania ze studentami Wydziatu Filologicznego i mieszkarncami
naszego miasta Joanna Lisek omawiata mykwy w Krakowie, we Wroctawiu, a takze
w todzi. Czas na poszukiwanie mykwy w Szczecinie.

Nie moge nie wspomnie¢ o spotkaniu z Jakubem Kornhauserem, ktéry wystapit
przede wszystkim jako wspétredaktor (z Adrianem Gleniem) tomu zbiorowego
Rzeczy do nazwania. Wokdt Kornhausera™. Rozmowe nazwaliSmy Poezja i pamiec,
a chodzito nam o to, by pokaza¢, jak w tworczosci jednego z tworcow Nowej
Fali wiersz skrywa zdarzenia historyczne i epizody rodzinne. Wiele o tym pisali
autorzy tomu o Julianie Kornhauserze. Ale spotkanie o ksigzce wydanej z okazji
70. urodzin krakowskiego poety (uczestniczyli w nim: Marta Baron, Piotr Mi-
chatowski, Andrzej Skrendo) przeksztatcito sie z czasem w rozmowe z Jakubem
o Julianie, czyli z synem poety o ojcu i jego poezji. Jakub, ceniony i nagradzany
pisarz, w wywiadach wspomina, ze nie lubi czyta¢ swoich utworéw. W Szczecinie
poproszony o lekture wierszy Juliana, nie tyle je czytat, co odegrat spotkanie
autorskie w imieniu swojego ojca.

Dodajmy, ze Jakub Kornhauser to znakomity autor préz poetyckich.
A Drozdzownia jest tomem, na przyktadzie ktérego pokaza¢ mozna naj-
wazniejsze zjawiska, jakie zajmuja dzisiaj przedstawicieli studiéw nad pa-
miecia. Juz pierwszy utwor tomiku Smolenia 50 zawiera wszystkie motywy
intrygujace dla dzisiejszego czytelnika'. Tak wiec poeta podaje nam adres

krakowskiej budowli, ktérg nastepnie nam przybliza. Ma to niebagatelne
znaczenie. Mozemy zweryfikowac poetycki opis Kornhausera, cho¢by poprzez
obraz w aplikacji street view. Ale przeciez poeta nie opisuje tylko obrazéw wspot-
czesnych, odwotuje sie takze do przesztosci. Wybiera z niej portret rabina i jego
rodziny. Nie jest to wizerunek zanadto podniosty. Raczej intrygujacy z powodoéw
etnologicznych, bo zona rabina sportretowana zostata na przyktad w peruce,
~spod ktérej wystawaty podobno druciki i piora”.

Opis Kornhausera skupiony jest na willi przy ulicy Smolenia 50. A przeciez
opuszczamy ten adres i pojawiajg sie kolejne odstony miasta i inne postaci, na
przykfad chtopcy z chederu, a takze pan Peerebaum z fajka. Nie mamy watpli-
wosci, ze whasnie te postaci oraz ich imiona ozywic majg przesztosc¢ i wywotac ze
zbiorowej pamiecilokalna spoteczno$¢ z poczatkowych dekad wieku XX. Oczywi-
$cie, chodzi o krakowska spotecznosc zydowska. Tu scharakteryzowana poprzez
obco brzmiace poszczegélne stowa (na przyktad cheder). Lecz nie mniej wazny
niz tresc tej opowiesci jest tryb jej przyblizania. Ostatnie zdanie prozy poetyckiej
brzmi: ,Natomiast starg menore odnalezliSmy duzo po6zniej, gdzies na dnie szafy

8 Ibidem,s. 130.

9 Zob.np.A. Dziadek, Projekt krytyki somatycznej, Warszawa 2014.

10 Rzeczy do nazwania. Wokét Kornhausera, red. A. Glen, J. Kornhauser, Poznan 2016.
11 J. Kornhauser, Drozdzownia, Poznanh 2015.




w duzym pokoju”'?. Przenosimy sie wiec ze zlokalizowanej doktadnie willi rabina
w przestrzen rodzinnego domu. Co jednak symptomatyczne, odnalezienie me-
nory na dnie domowej szafy mozna pojmowac metaforycznie, jako odzyskiwanie
pamieci, dokonujace sie poprzez odgrzebanie starego, a waznego dla wspdlnoty
religijnej i narodowej przedmiotu. Menora to — jak wiadomo - jeden z waznych
symboli zydowskich, ,wystepuje na nagrobkach, w mozaikach synagogalnych
i wykresach kabalistycznych™.

Tak wnuk rabina Jakuba przypomina sobie historie rodzinng. To prowadzi do
zrozumienia réwniez drogi zyciowej ojca i odkrywania senséw jego twdrczosci.
W takich kontekstach przywotuje sie zwykle kategorie przepracowania (czy ,prze-
bolenia”). Rzecz w tym, ze to pojecie w wypadku Jakuba Kornhausera nie jest
potrzebne. Nie dlatego, zeby pisarz nie zdawat sobie sprawy z tego, czym byta
Zagtada i z tego, jakie zdarzenia wypetniaty powojenna historie Polski. Lecz dla-
tego, ze méwi i o przesztosci, i terazniejszosci jako$ inaczej, to znaczy normalnie.

Ten wiersz proza nie jest radosnym i epifanicznym odzyskiwaniem pamieci.
Charakterystyczny w tym utworze (i w catym tomie) jest proces zacierania tego,
co kulturowe poprzez procesy biologiczne. Natura wprowadza korekte wobec
wytworéw cztowieka. Czy nie tak whasnie nalezy rozumiec to, co wyczyniaja
gryzonie: ,Nad rzeka pojawity sie bobry. Zeremia spietrzyty wode i zepsuty mi-
sterne konstrukcje szamb"™. Jeszcze w tym samym dniu dyskutowalismy o serii
wydawniczej ,Bramy Grodzkiej — Teatru NN” pod redakcja Piotra Mitznera. Uka-
zaty sie w niej tomiki traktujace o pomieci. Wéréd nich sa ksiazki niezwykte, jak
ta w opracowaniu Piotra Weisera z wierszami Stanistawa Wygodzkiego. Nietatwo
w poezji polskiej znalez¢ wersy o takiej intensywnosci, jak jego treny po stracie
corki. Trudno o bardziej wyrazisty przyktad pamieci ojca o cérce i ilustracje nie/
mocy literatury. Czytamy w trenie Wszystko mi ciebie przypomina:

Wszystko mi ciebie przypomina:

w btekit nieba rozwarte okno,

wiotka trawa, gdy wiatr jg zgina,
dalekie drzewa, co w deszczu mokna®™.

Przeczytawszy tylko pierwszg strofe widzimy, na czym polega wielkos¢ tej
poezji. Wydaje sie, ze to obraz sielski; ze Wygodzki po stracie corki szuka pociechy
religijnej (,btekit nieba”) i filozoficznej (,wiotka trawa” przypomina postac zwawej
dziewczynki). Tymczasem te proste wersy liryki pejzazowej oddaja cierpienie ojca,
poniewaz kazdy element natury jest naznaczony, skazony i wyrézniony prochami
corki. Ostatnia strofa wiersza Wygodzkiego brzmi bowiem:

Wszystko mi ciebie przypomina:
w nocy - Ryba, Skorpion, Orion;

za dnia — dymiacy szczyt komina
krematorium

2 |bidem,s. 7.

A. Unterman, Encyklopedia tradydji i legend zydowskich, ttum. O. Zienkiewicz, Warszawa 2003

[hasto: Menora, s. 176].

™ J.Kornhauser, op.cit., s. 7.

> S. (Jehoszua) Wygodzki, Wiersze wybrane, wyboér i wstep P. Weiser, Lublin 2016. Seria: Biblioteka
Zapomnianych Poetéw 9, s. 30.



W tym wierszu wazne jest rébwniez jego datowanie: [Oswiecim, 1943]. Czy
Wygodzki zapisat swoj tren (jak? gdzie?), czy tez utozyt go w pamieci i pdzniej
utrwalit na kartce? Wzglednie prosta konstrukcja wiersza (paralelnie zbudowane
strofy, rytm, niewyszukane rymy) wskazuje na to drugie. Zastanawiamy sie, ile
razy Wygodzki ojciec i poeta powtarzat stowa, gdy spogladat na komin. Czy tak
wiersz stawat sie psalmem (czyli modlitwa)?

Gdyby to jednak byt tylko jeden tekst. W kolejnym liryku tomu utozonego
przez Piotra Weisera przeczytamy Lokomotywe, jeszcze bardziej wstrzasajacy
utwor, ktéry rozpoczyna znany cytat:

,Stoi na stacji lokomotywa,

ciezka ogromna i pot z niej sptywa...”
| byta dziewczyna, mata dziewczyna
z wierszem Tuwima'e.

Wiersz wczesniejszy opierat sie na uniewaznieniu liryki idyllicznej, ten jest
Swiadectwem swoistej bezradnosci poety, ktéry, by opisac strate, przyja¢ musi
forme liryki dzieciecej".

Przy okazji prezentacji Biblioteki Zapomnianych Poetow uczestnicy spotkania
(Wiktoria Klera, Piotr Krupinski, Artur Daniel Liskowacki i Piotr Weiser) rozma-
wiali o szczecinskim poecie zydowskim Eliaszu Rajzmanie. Okazjg do tego byta
edycja jego tomu w nowych przektadach, pod tytutem Mech ptonqgcy. Wiersze.
Ciekawie o swoich doswiadczeniach z liryka Rajzmana rozprawiat Artur Daniel
Liskowacki, ktéry spolszczyt miedzy innymi wiersz Mdj zydowski jezyk. Oto
jego pierwsza strofa:

Pisze w jezyku, co piesci me ucho
muzyk najpiekniejszych wiatrem,
ktéry ma radoscia i pociechg w smutku,

n

haustem powietrza, oczu swiattem'®.

Jeszcze w tym samym dniu wieczorem w Secesji, spotkalismy sie, aby deba-
towac o tematycznym numerze ,Wiezi” poswieconym sumieniu'®. Znajdziemy
w tym zeszycie kwartalnika przewodnik po sumieniu (Krdtka historia sumienia).
Sebastian Duda przypomina rozmaite formuty, ktérymi oznaczano sumienie.
Grecy mieli dajmoniona; w Biblii Hebrajskiej sumienie pojmowane jest cielesnie
i lokowane w nerkach (bo to najbardziej ukryty narzad); Orygenes utozsamiat
sumienie z Duchem; wedtug sw. Augustyna sumienie to Vox Dei (gtos Boga);
Kant tagczyt sumienie ze ,Swiadomoscig moralng autonomicznego podmiotu”;
a Robert Spaemann, filozof wspotczesny, rozpatruje sumienie jako wyznacznik
godnosci cztowieka.

W ,Wiezi” znajdziemy tez rozmowy. W jednej z nich Zbigniew Nosowski, w na-
wigzaniu do adhortacji papieza Franciszka, pyta ks. Alfreda Wierzbickiego, teologa
i poete:

* |bidem,s. 31.

K. Kuczynska-Koschany, ,Lokomotywa” Tuwima: wariacje i konteksty (od wiersza dla dzieci do
wiersza o Zagtadzie), ,Polonistyka” 2012, nr 1,s. 6-13.

8 E.Rajzman, Mech ptonqgcy. Wiersze, red. B. Twardochleb, ttum. A.D. Liskowacki, Szczecin 2015, s. 65.
* Wiez"2017,nr 1.




Czy mozna uznad, ze oto wreszcie papiez wzniost oficjalnie toast za sumienie, w ktorym
siebie ustawit na drugim miejscu, czyli za sumieniem, tak jak wzywat do tego bt. John
Henry Newman?%.

Ksigdz odpowiada:

Kazdy chrzescijanin powinien taki toast wznosi¢: najpierw za sumienie, pdzniej za papie-
za. Ale gdy tym chrzescijaninem jest papiez, to sytuacja jest rzeczywiscie szczegdlna. To
bardzo wazne, ze papiez rowniez uznaje prymat sumienia, ze nie jest ponad cztowieczen-
stwem. Bo prymat sumienia to wtasciwie prymat ludzkiego rozumu i ludzkiej wolnosci,
dlatego mowie, ze jest to prymat cztowieczenstwa?'.

Dyskusja w Secesji (uczestniczyli w niej: Bogdan Balicki, Sebastian Duda, Ja-
romir Brejdak, ks. Andrzej Draguta, Izabela Sikora) zawierata watki historyczne,
ale koncentrowata sie na wspo6tczesnosci. A by¢ moze jej najwazniejszym moty-
wem byta tak zwana klauzula sumienia, ktérej zakres niepokojaco sie ostatnio
rozszerza (zob. ks. Andrzej Draguta, Tolerancja, ktdra boli. Jak nie wydtuzac kolejki
po klauzule sumienia®?). Szerzej o debacie na temat sumienia pisze Bogdan Balicki
(Sumienie, nerki i wieZ).

W tym samym numerze warszawskiego pisma mozna byto przeczyta¢ wiersz
Bohdana Zadury, Jeszcze nie zgineta:

Przed tygodniem siedziatem na przystanku
na Placu na Rozdrozu czekajac na autobus
by dojechac¢ na Plac Trzech Krzyzy

i przygladatem sie atrakcyjnej blondynce
ktdra tez czekajac na autobus
przedefilowata przede mna

pare razy z ptécienng torba

i wtasciwie to skoncentrowatem wzrok

na tej torbie usitujac odczytac napis

na niej W zaden sposéb nie chciat mi sie
ztozy¢ w nic sensownego Kiedy przystaneta
pare krokéw od wiaty wstatem z tawki

i tez zaczatem spacerowac TORBA NA

PO? FO? Ach tak TORBA NA FOCHY

a dzis méj wzrok przyciggneta torba

innej kobiety Tez ptécienna Tez z napisem
ale dzi§ poszto mi tatwiej BOZE

SPRAW, zebym kupita tylko to

po co przysztam?.

4Wiez" to periodyk spoteczno-kulturalny, ktéry wcigz jeszcze znajduje miejsce
na prezentacje interesujacej poezji. Liryk Zadury jest zartobliwy. Znamy zreszta
te odmiane wierszy z wczesniejszych tomikow tego poety?. Ale ,przystankowa

20 |bidem,s. 111.

2 |bidem.

22 |bidem, s. 131-146.

% |bidem, s. 159.

2 Zob. np. B. Zadura, Kopiec kreta, Wroctaw 2004.



migawka” odsfania tez co$ istotnego z naszej wspotczesnosci. Skrétowo rzecz
ujmujac, Zadura uchwycit charakterystyczny rys kultury konsumpcyjnej. Torba
ptécienna jest tu poswiadczeniem stylu eko. Ten progresywny rys anonimowej
kobiety taczy Zadura na zasadzie paradoksu z trescig napisu. Hasto na torbie
dodatkowo podkresla umystowos¢ pasazerki warszawskiego autobusu, ktéra
jest pewnie wyznawczynig filozofii minimalizmu (albo zakupoholiczka w trakcie
terapii). Kluczowe w wierszu Zadury jest napiecie pomiedzy modlitewnym ,Boze
spraw” a dalszg trescig zawotania nieszczesnej ofiary kultury konsumpcyjne;j.
Poeta, tu w roli etnografa warszawskiej ulicy, uswiadamia nam zakres przemian
religijnych i obyczajowych. Bo przeciez Boska potencjalno$¢, wyrazona zawo-
taniem ,spraw”, faczy etymologicznie ze ,sprawunkami”. Tylko na marginesie
zauwaze, ze poeta kieruje spojrzenie na kobiety, nie zauwaza natomiast mezczyzn
z infantylnymi napisami na torbach i koszulkach.

Adlojada to festiwal kultury. Co to jednak znaczy? Chcieliby$my, aby Adlojada
byta wydarzeniem faczacym tresci naukowe i poznawcze oraz estetyczne. Pra-
gnelibysmy w zwiazku z tym popularyzowad wiedze, ktérg wypracowuja uni-
wersytet, muzeum, teatr oraz inne instytucje kultury. Nie jest to mato. | w trakcie
ubiegtorocznej Adlojady mielismy sporo wydarzen, ktére tak mozemy zakwalifi-
kowac. Mam na uwadze prezentacje ksigzek (Magdalena Szmorag-Ner¢, Opowies¢
0 Szczecinie; Olga Medvedeva-Nathoo, Na skrzyZzowaniu drég. Prawdziwa opowies¢
o Ginie Dimant, wojnie i mitosci; Ludzie, zwierzeta, Zagtada. Dyskusja o ksigzce Piotra
Krupinskiego Dlaczego gesi krzyczaty?); przedstawienia teatralne (Kamila Para-
dowska, Sposoby pamietania. Wokét teatralnej biografii Jézefa Tischnera. , Skocznia
w Jerozolimie”); Teatr Przy Stoliku: Kim Pani jest? Czytanie sceniczne sztuki

Andrzeja Niedoby Kim pani jest? Ewa Sobczak, Ewa Sobiech; filmy (Stawomir
Iwasiéw, Tkanie narracji. Kultury (po)graniczne i, dziennikarstwo jakosciowe”
w filmie dokumentalnym Grzegorza Fedorowskiego ,,Na wschdd od Timszel”);
wystawy (Agata Jankowska, Sprawcza moc fotografii. Wokét albumu Swiat
utracony. Zydzi polscy” L. Dulika i K. Zieliriskiego); koncerty (zesp6t LIBELID;
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http://adlojada.muzeum.szczecin.pl/multimedia/zdjecia/dni-kultury-ydow-
skiej-adlojada/pami-i-kultura-adlojada-2017.html).

Skoro podsumowujemy juz szdstg edycje Adlojady, warto uswiadomié sobie
takze inne jej zadania. Jesli uwzglednimy przemiany we wspétczesnych naukach
spotecznych, a zwtaszcza te rozpoznania, ktére moéwia, ze jestesmy dzisiaj w fa-
zie przeksztatcen w rozumieniu kultury, bo przechodzimy od jej pojmowania
w kategoriach statycznych i normatywnych do jej rozumienia dynamicznego,
~czasownikowego” w ujeciu Ryszarda Nycza*, mozna pomyslec o tym, ze propo-
nowana przez nas formuta organizacyjna i merytoryczna, czyli konfrontowanie
w dyskusjach réznych dyscyplin i dziedzin (filologia, filozofia, historia sztuki,
kulturoznawstwo, teologia), jest w istocie pewng forma uprawiania humanistyki.

% R.Nycz, Kultura jako czasownik. Sondowanie nowej humanistyki, Warszawa 2017.







Piotr Goniszewski
Wydziat Teologiczny
Uniwersytet Szczecinski

~Pamietaj, ze byles
niewolnikiem w ziemi
egipskiej...” (Pwt 5,15)
Judaizm i filozofia pamieci

Bdg filozoféw jest pojeciem wywiedzionym z abstrakcyjnych idei; Bog proro-
kéw wynika z dziatan i zdarzen. Stad sercem zydowskiej wiary nie jest rozumienie
abstrakcyjnych zasad, lecz wewnetrzne przywiqgzanie do swietych wydarzen. Wiara
to pamie¢, a nie tylko uznanie za prawde zbioru dogmatéw. Nasze przywiazanie
wyraza sie raczej poprzez celebracje tych swietych wydarzen, cotygodniowe
czytanie Piecioksiegu, niz przez powtarzanie zasad wiary. Lekcewazenie samych
zdarzen i zwracanie uwagi jedynie na to, czego Izrael nauczyt sie dzieki zdarze-
niom, jest rbwnoznaczne z niedostrzeganiem ich zasadniczego aspektu”'.

W powyzszych stowach Abrahama Joshuy Heschela, wybitnego dwu-
dziestowiecznego zydowskiego filozofa, szczegdlnie istotna jest mysl, ze
wiara (w domysle - judaistyczna) to pamiec. Ta pamiec jest przezywana
nie tyle na poziomie dyskursywnej refleksji, ale jej adekwatnym miejscem
jest liturgia i lektura Tory. Innymi stowy, wyznawca judaizmu, poprzez akt
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wspominania, ktére dokonuje sie podczas nabozeristwa w synagodze

i domu oraz w momencie kontaktu ze spisanym tekstem Tory, uobecnia i niejako
na nowo prze-zywa historie Izraela. W tym doswiadczeniu pamieci dokonuje sie
zatem natozenie i synergia tego, co przeszte i tego, co terazniejsze.

W niniejszym artykule postaramy sie pokaza¢, ze judaistyczna filozofia pa-
mieci, o ktérej pisze Heschel, nie jest jedynie pomystem tego mysdliciela, ale
nalezy do fundamentalnych elementéw zydowskiej wiary. Spojrzymy zatem na
geneze historycznej literatury starozytnego judaizmu, a doktadniej na tak zwane
Deuteronomistyczne dzieto historyczne, sktadajace sie z biblijnych ksiag Pwt-2Krl
oraz na Miszne, aby pokazad, w jaki sposéb przesztos¢, terazniejszosc i pamiec
tworzg specyficznie zydowski sposéb przezywania dziejow.

Deuteronomistyczne dzieto historyczne (Pwt-2Krl) i filozofia pamieci

Nazwa Deuteronomistyczne dzieto historyczne (DtrH) odnoszona jest we wspot-
czesnych badaniach biblijnych do nastepujacych ksiagg historycznych Starego
Testamentu: Ksiega Powtérzonego Prawa (Pwt), Ksiega Jouzuego (Joz), Ksiega
Sedziéw (Sdz), 1-2 Ksiega Samuela (1-2Sm), 1-2 Ksiega Krélewska (1-2 Krl). Za
tworce hipotezy, wydzielajacej ten korpus literacki, uchodzi powszechnie Martin
Noth. Jego poglady zostaty wytozone przede wszystkim w monografii Uberliefe-

' A.J.Heschel, Bég szukajqcy cztowieka. Podstawy filozofii judaizmu, thum. A. Gorzkowski, Krakéw
2015, s. 267.




rungsgeschichtliche Studien. Die sammelnden und bearbeitenden Geschichtswerke,
ktdra ukazata sie po raz pierwszy w 1943 roku?. Do dzi$ nie ma petnej zgody wsréd
historykéw, egzegetéw i teologéw dotyczacej zaréwno zakresu tego dzieta,
jego genezy i czasu powstania oraz gtéwnych zatozen teologicznych3. W na-
szych refleksjach nie bedziemy wchodzi¢ na teren tych szczegétowych dyskusji,
wykorzystamy jedynie pewne informacje niezbedne w zrozumieniu tego, co
okreslilismy jako filozofia pamieci. Nalezy pamietac rowniez, ze DtrH nie jest
jedynym w Biblii hebrajskiej zbiorowym dzietem historiograficznym. Obok DtrH
wyrdznia sie rowniez tak zwany tetrateuch, czyli ksiegi Rodzaju (Rdz), Wyjscia
(Wj), Kaptanska (Kpt), Liczb (Lb) oraz kronikarskie dzieto historyczne, obejmujace
1-2 Ksiege Kronik (1-2 Krn) oraz wedtug niektérych badaczy rowniez Ezdrasza
(Ezd) i Nehemiasza (Ne). Tetrateuch (Rdz-Lb) w drugiej potowie pierwszego ty-
sigclecia przed Chr., w trakcie procesu redakcji poszczegdlnych ksiag biblijnych,
zostat potaczony z Pwt, otwierajacg DtrH. W efekcie tego powstat tak zwany
Pentateuch, czyli Piecioksiag Mojzesza, obejmujacy ksiegi Rdz, Wj, Kpt, Lb i Pwt*.

DtrH powstato najprawdopodobniej w VI-V wieku przed Chr., po powrocie
Judejczykéw z deportacji babilonskiej®. Jest préba spojrzenia na historie Izraela,
od wyjécia z Egiptu az do upadku Krélestwa Judy i zburzenia Swiatyni w Jerozo-
limie w 586 roku przed Chr. Ta refleksja nad przesztosciag ma bardzo konkretny
cel. Redaktorzy DtrH, bioracy za podstawe wczesniejsze materiaty i zrédta tak
zwanej tradycji deuteronomistycznej, starali sie zrozumie¢ i odpowiedzie¢ na
pytanie dotyczace przyczyny upadku Izraela w VI wieku przed Chr. Jednocze-
$nie pragneli wyznaczy¢ kierunek odbudowujacej sie wspdlnocie Judejczykdéw
w Ziemi Izraela. Ich odpowiedZ ma charakter oczywiscie teologiczny i wpisuje sie
w proces formowania sie tego, co okreslamy dzisiaj jako judaizm okresu Drugiej
Swiatyni. Deportacja do Mezopotamii stanowi w historii religii biblijnego Izraela
swoistg cezure. O ile do czasu upadku Judy mozemy méwic o religii jahwistycznej,
ktéra pomimo pewnych dystynktywnych elementéw, byta czescig szerokiego
spektrum religii tego regionu Bliskiego Wschodu, to niewola babiloriska byta
tym czasem, gdy dokonato sie stopniowe przeformutowanie podstawowych
kategorii jahwizmu. Efektem tego procesu byto powstanie po powrocie z Me-
zopotamii monoteistycznej religii, skoncentrowanej na Torze, rozumianej jako
swoista konstytucja Ludu Bozego Izraela i substytut niepodlegtego panstwa,
okreslanej jako judaizm.

2 M.Noth, Uberlieferungsgeschichtliche Studien. Die sammelnden und bearbeitenden Geschichtswerke
im Alten Testament, Darmstadt 1967.

3 Szerzej na temat tych probleméw zwigzanych z genezg, literacka strong i teologig DtrH zob.
miedzy innymi: D. Dziadosz, Teocentryczna historiografia starozytnego Izraela, czyli kim byt Deute-
ronomistaijego dzieto, ,Collectanea Theologica” 2004, nr 4 (74), s. 5-25; T.C. Rémer, The so-called
Deuteronomistic History. A Sociological, Historical and Literary Introduction, London-New York 2009;
A.de Pury, T.C. Romer, J.-D. Macchi, Israel Constructs its History. Deuteronomistic Historiography in
Recent Research, Sheffield 2000; R.D. Nelson, The Double Redaction of the Deuteronomistic History,
Sheffield 1981; F.A.J. Nielsen, The Tragedy in History. Herodotus and Deuteronomistic History, Shef-
field 1997.

4 Szerzej na temat genezy Piecioksiegu: J. Lemanski, Piecioksiqg dzisiaj, Kielce 2002; A. Kondrac-
ki, Powstanie Piecioksiegu w Swietle najnowszych badan, w: ,Mdw, Panie, bo stucha stuga twdj”,
Fs. R. Rubinkiewicz, red. W. Chrostowski, Warszawa 1999, s. 86-98; J. Blenkinsopp, Il Pentateuco.
Introduzione ai primi cinque libri della Bibbia, Brescia 1996; R.N. Whybray, The Making of the Pen-
tateuch. A Methodological Study, Sheffield 1994.

> Wiecej na temat upadku Krélestwa Judy oraz deportacji Judejczykéw do Babilonii: M. Liverani,
Nie tylko Biblia. Historia starozytnego lzraela, ttum. J. Puchalski, Warszawa 2015, s. 197-212,225-241.



W ujeciu DtrH przymierze pomiedzy Bogiem a Izraelem ma charakter bilateral-
ny¢. Pwt, jako programowsy tekst catego tego zbioru, przedstawia warunki przy-
mierza, ktére musi spetnic Izrael, aby zastuzy¢ na Boze btogostawienstwo (por. Pwt
28,1-14). Z kolei konsekwencja niewiernosci Ludu Bozego bedzie przeklenstwo,
ajego apogeum stanowi¢ ma wygnanie z Ziemi Izraela (Pwt 28,15-68). Co istotne,
zgodnie ze strukturg DtrH, Przymierze i Tora zostajg ogtoszone Izraelowi ponow-
nie, u progu Ziemi Obiecanej. Kolejne ksiegi tego dzieta ukazuja stopniowe od-
chodzenie Ludu Bozego od Przymierza i tamanie Tory Mojzesza (por. Sdz 2,11-15;
1Sm 8,7-8; 2Krl 17,7-12.19-23). B6g jednak nie pozostaje obojetny wobec Izraela.
W okresach ucisku posyta sedziéw aby ratowali Jego Lud (Sdz 2,16-19); posyta
prorokéw, ktérzy wzywaja do nawrdcenia i powrotu do Tory (2Krl 17,13). Niestety
Izrael odrzuca Bozg pomoc, co prowadzi do upadku panstwowosci izraelskiej i do
wygnania z Ziemi Obiecanej (2Krl 17,5-41; 24,10-25,21). W ten sposéb realizuje
sie program-proroctwo z Pwt (por. 28,15-68). Jednak DtrH podkresla, ze przed
Izraelem pozostaje otwarta droga nawrécenia (Pwt 30,1-10; zob. 2Krl 25,27-30).
Okres powygnaniowy jest zatem rozumiany jako nowa szansa dla Ludu Bozego.

W ten podstawowy schemat DtrH wpisuje sie stosunek redaktoréw tego dzie-
ta do monarchii i $wiatyni Jerozolimskiej”. DtrH charakteryzuje sie bardzo kry-
tyczna i negatywnga oceng instytucji monarchii (1Sm 8,1--21). Zwré¢my uwage,
ze wiekszos¢ monarchéw Krélestwa Pétnocnego i Potudniowego jest oceniana
negatywnie. Jedynie kilku wtadcéw zyskuje pochwate, na przyktad Dawid, Eze-
chiasz (18,3-7) czy Jozjasz (22,2). Nawet krol Salomon, pomimo daru madrosci
i roztropnosci (3,4-28; 10,1-13), ostatecznie popada w batwochwalstwo i otrzymuje
negatywna ocene (11,1-13)8. W tym kontekscie przypatrzmy sie tak zwanemu
prawu kréla (Pwt 17,14-20), krytycznemu wobec praktyk, jakie miaty miejsce

podczas panowania Salomona. Miedzy innymi Pwt 17,14-20 odrzuca posia-
danie wielkiej liczby koni (por. 1Krl 10,26-29), bogactwo (por. 1Krl 10,14-25)
i posiadanie duzej liczby zon (1Krl 11,1-13). W istocie DtrH chodzi o odrzucenie
wszelkiej panstwowosci jako gwaranta religijnej tozsamosci. Innymi stowy,
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opozycja teokracja — monarchia, akcentuje niezalezno$¢ ptaszczyzny religijnej
w stosunku do politycznej. Monarchia nie zagwarantowata wiernosci Ludu Bozego
wobec Przymierza i Tory. Sytuacja powygnaniowa, kiedy to Izrael pozbawiony jest
politycznej niepodlegtosci, nie jest wiec przeszkoda dla urzeczywistnienia teokracji
i wiernosci wobec Tory Mojzeszowej. Wrecz przeciwnie, przed Izraelem otwiera
sie nowa szansa budowania wspélnoty catkowicie opartej na Przymierzu i Prawie.
Drugim kluczowym elementem teologicznej refleksji nad historia Izraela jest
stosunek do jedynego sanktuarium w Jerozolimie, a co za tym idzie, stosunek
do wytacznosci kultu Boga YHWH. Pwt uznaje tylko jednego Boga YHWH (Pwt
6,4-5) oraz jedno sanktuarium (Pwt 12,2-12). Negatywna ocena monarchii jest
bezposrednio zwigzana z niewiernoscig wobec tych dwéch fundamentalnych
przykazan. Wtadcy Krélestwa Pétnocnego sg krytykowani przede wszystkim za

6 Zob.réwniez: D. Dziadosz, Przymierze Dawidowe w deuteronomistycznej historii Izraela, ,Nerbum
vitae” 2004, nr 4, s. 29-52.

7 Rézne ujecia tego problemu prezentujg miedzy innymi. B.M. Levinson, The Reconceptualization
of Kingship in Deuteronomy and the Deuteronomistic History’s Transformation of Torah, ,Vetus
Testamentum” 2001, nr 4 (51), s. 511-534; idem, 2Sm 21-24 kluczem teologicznym w interpretacji
poczqtkéw monarchii w Izraelu, ,Theologica Thorunensia” 2002, nr 3, s. 3-48; idem, Monarcha
odrzucony przez Boga i lud. Proces redakdji biblijnych tradycji o Saulu, Przemysl 2006.

8  Zob.réwniez: J. Koulagna, L'image De Salomon Dans L'historiographie Deutéronomiste. A propos de
la place de 1 Rois 1-2, ,Revue D'Histoire Et de Philosophie Religieuse” 2007, nr 3 (83), s. 289-300.




kult w alternatywnych sanktuariach w Betel i Dan, ustanowionych przez Jerobo-
ama (12,26-13,10)°. Jest to tak zwany ,grzech Jeroboama” (zob. na przykfad 2Krl
10,31; 14,24;15,28). Niektorzy krélowie z Judy, pomimo wzglednie pozytywnej
oceny, sg ganieni za akceptowanie istnienia innych miejsc kultu, poza Jerozo-
lima (na przyktad 2Krl 15,3-4.34-35). Wielu wtadcoéw z poétnocy i potudnia jest
jednak atakowanych za promowanie w Ziemi Izraela kultu poganskich bogéw,
zwiaszcza kananejskiego boga Baala (miedzy innymi 1Krl 16,29-34; 2Krl 21,1-22).
W tym kontekscie kluczowg postacia jest krél judzki Jozjasz, po odnalezieniu
w $Swiatyni ksiegi Prawa, przeprowadzajacy w swoim panstwie reforme religijna,
polegajaca na centralizacji kultu i walce z batwochwalstwem (2Krl 22,3-23-25).
Wiasnie w trakcie tej reformy rodzi sie tradycja deutronomistyczna, ktéra bedzie
kontynuowac swoja dziatalno$¢ w okresie wygnania i po powrocie z niewoli.

Aby w petni uchwyci¢ logike i sens narracji przedstawionej w DtrH, nalezy zwro-
ci¢ szczegdlng uwage na gatunek literacki, zwany etiologia. Ta forma literacka,
siegajaca swoimi korzeniami gteboko w przesztos¢ ludéw antycznego Bliskiego
Wschodu, byta jednym ze sposobéw rozumienia aktualnej rzeczywistosci. Celem
etiologii jest wyjasnienie istnienia jakiego$ zwyczaju, instytucji, nazwy topo-
graficznej poprzez opowiadanie narracyjne lub mitologiczne, nawigzujace do
przesztosci. Odwotanie sie do tego, co dawne, ma bardzo czesto charakter fikcyjny
lub ahistoryczny. Innymi stowy, etiologia nie tyle przedstawia prawdziwa historie
danego miejsca, zwyczaju lub instytucji, ale stara sie zrozumie¢ ich spoteczne,
kulturowe czy tez religijne miejsce w zyciu danej grupy i jednostki. Oczywiscie,
nie jest wykluczone, ze w tej formie literackiej sa przechowywane rézne elementy
historycznie prawdziwe. Jednak w procesie ich przekazu i rozwoju, uwarunkowa-
nego pragmatyczna funkcja etiologii, bardzo czesto naktadaja sie na te warstwe
historyczna elementy legendarne, mitologiczne i ideologiczne'. Tak ten gatunek
charakteryzuje tukasz Niesiotowski-Spano:

Kazda etiologia odwotuje sie do jakiegos autorytetu, by uwiarygodnié prawde, ktérg
wyraza. W dyskursie mitycznym na ogot jest to sankgcja religijna. Etiologia przedstawia
przyczyny i okolicznosci powstania wszystkich urzadzen i instytucji, ktérych prapoczatki
wymagdaja (badz sg warte) objasnienia'.

Typowym przyktadem etiologii moze by¢ perykopa przedstawiajgca walke
proroka Jakuba z aniotem (Rdz 32-33). Tekst ten ttumaczy zwyczaj niespozywania
przez Izraelitdw sciegna w stawie biodrowym, geneze imienia Izrael i toponimu
Penuel™. Wiele etiologii nazw miejscowosci ttumaczy sie podobnym brzmieniem
stéw, na przyktad opowiadanie o wiezy Babel (Rdz 11,1-9), wigze nazwe Babilon
(hebr. Bawel) z czasownikiem balal, czyli ‘mieszac¢’. W Piecioksiegu wystepuja
réwniez bardzo rozbudowane narracyjnie etiologie, jak na przyktad opowiadanie
o grzechu pierwszej pary ludzkiej (Rdz 3,1-24). Perykopa ta nie tylko wyjasnia
pochodzenie grzechu, ale jednoczesnie wigze z pierwszym niepostuszenstwem
cztowieka problem nieréwnosci ptci czy trudu pracy.

9 Zob. réwniez: T. Tutodziecki, Jeroboam I - reformator religii Izraela. Studium egzegetyczno-teolo-
giczne 1Krl 11,26-14,28, Warszawa 2004.

0 Szerzej na temat etiologii: B.O. Long, The Problem of Etiological Narrative in the Old Testament,
Berlin 1968.

" k. Niesiotowski-Spano, Mityczne poczqtki miejsc swietych w Starym Testamencie, Warszawa 2003,
s. 18.

2. Szczegdtowe omowienie tej perykopy: ibidem, s. 250-254.



Wydaje sie, ze w Swietle powyzszych uwag mozemy spojrze¢ na DtrH jako na bar-
dzo rozbudowane literacko i teologicznie opowiadanie etiologiczne. Spojrzenie na
historie Izraela nie jest bowiem w tym dziele spowodowane przez ,antykwaryczne”
zainteresowanie dziejami swojego narodu. Autorzy i redaktorzy tego dzieta staraja
sie zrozumiec¢ aktualna sytuacje spoteczna, polityczng i religijna Izraela, probujacego
odbudowac swoja tozsamos¢ w okresie po powrocie z deportacji babilonskiej. DtrH
ma rowniez charakter ideologiczny. Innymi stowy chce nie tylko zrozumiec przyczyne
obecnego potozenia narodu, ale jednoczesnie proponuje program rekonstrukgji
tozsamosci Izraela. Spojrzenie w przesztosc¢ w DtrH nie jest wiec rekonstrukgja historii,
ale jest od-tworzeniem dziejow Lud Bozego. Owo od-tworzenie jest proba przebycia
na nowo swojej historii, od wyjscia z Egiptu i zawarcia Przymierza, konstytuujacego
naréd, az do upadku Jerozolimy, ktadacego kres panstwowosci Judejczykéw. Ma
to od-tworzenie jednak charakter kreatywny. Jest to rodzaj kreatywnej pamieci,
opowiadajacej na nowo dawne dzieje. Mario Liverani, opisujac charakter historio-
grafii starozytnego lzraela, uzywa pojecia historii ,wymyslonej”. Za pomocg tego
okreslenia prébuje opisac te samg rzeczywistos¢, ktérg mozna réwniez wyrazic ideg
kreatywnej pamieci. Warto zwrdci¢ uwage na nastepujace stowa witoskiego badacza:

Cata ideologiczna praca epoki perskiej ma charakter retrospektywny, odnosi sie do wy-
darzen dawniejszych i jednocze$nie tworzy ich podstawy, nadajac im znaczenie. Jest ono
zpewnoscia elementem dodanym, stato sie jednak tych wydarzen czescia nierozerwalna
i niemozliwg do odrzucenia®™.

W powyzszym cytacie szczegdlnie istotne sg zwroty mdéwiace o ,tworzeniu pod-
staw” i ,nadaniu znaczenia” wydarzeniom z przesztosci. Od-tworzenie historii

za pomocg kreatywnej pamieci stuzy rekonstrukgcji tozsamosci Izraela.
Wspomniana monografia Liveraniego pokazuje bardzo wyraznie, ze obraz

przesztosci Izraela, jaki wytania sie z badan archeologicznych i historycznych,

bardzo mocno odbiega od tego, co zostato przedstawione w historiografii
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biblijnej, w tym w DtrH. Nie wptywa to jednak na wartos¢ teologiczng i ide-
ologiczna DtrH. Po pierwsze, nie mozna przeciez wymagac od dziefa antycz-
nego, aby byto pisane za pomocg wspoétczesnych metodologii historycznych.
Po drugie, celem DtrH nie jest po prostu tekst historyczny, mamy do czynienia
z narratywna etiologia, w taki sposéb interpretujaca przesztos¢, aby uczynic
zrozumiatym sytuacje Izraela w momencie odbudowy swojej egzystencji po
niewoli babilonskiej. Dlatego méwimy o kreatywnej pamieci, odczytujacej spo-
gladajac w przesztos¢ swoje obecne potozenie. Innymi stowy, niejako przezywa
i od-twarza swoja terazniejszo$¢ opowiadajac dzieje narodu. Istotna jest zatem
terazniejszosc¢ i przysztos¢, natomiast przesztos¢ konstytuuje podstawy i sens
bytu Izraela. W Swietle opowiadania o wyjsciu z Egiptu pod wodzg Mojzesza
i zajeciu ziemi Kanaana przez Jozuego lIzrael stara sie zrozumie¢ i nadac sens
powrotowi z deportacji w Mezopotamii i procesowi ponownego osiedlania sie
w Ziemi Izraela. Lud Bozy opisujac exodus méwi de facto o repatriacji z Babilonii.
Perspektywa DtrH jest jednak otwarta. Izrael moze uniknac losu swoich przodkéw,
nie popetniajac bteddéw, ktére tamci popetniali. Stojac ponownie u progu Ziemi
Obiecanej, jak niegdys ich ojcowie stali na polach Moabu, naprzeciwko Jerycha
(Pwt 1,1; 34,8), Lud Bozy ma dokona¢ wyboru, by¢ wiernym przymierzu czy nie,
wybraé btogostawienstwo czy przekleistwo (Pwt 28; 30).

'3 M. Liverani, Nie tylko Biblia, op. cit., s. 376.




Miszna i filozofia pamieci

Miszna powstata na przetomie Il i Il wieku po Chr., w jezyku hebrajskim misz-
naickim, a osoba odpowiedzialna za jej ostateczng redakcje i edycje jest, we-
dtug tradycji judaizmu rabinicznego, Jehuda Ha-Nasi™. Miszna jest kompilacja
63 traktatéw, zebranych w szesciu porzadkach, obejmujacym bardzo szerokie
spektrum tematow':

1) porzadek Zeraim dotyczy kwestii zwigzanych z uprawa ziemi, zawiera 11 trak-
tatéw,

2) porzadek Moed koncentruje sie na tematyce swiat religijnych, zawiera 12
traktatow,

3) porzadek Naszim omawia kwestie zwigzane z instytucja matzenstwa, zawiera
siedem traktatow,

4) porzadek Nezikin zawiera teksty zajmujace sie réznymi aspektami prawa cy-
wilnego, zawiera 10 traktatow,

5) porzadek Kodaszim dotyczy rytuatu ofiarniczego, zawiera 11 traktatéw,

6) porzadek Tochorot poswiecony jest zagadnieniom czystosci i nieczystosci
rytualnej, zawiera 12 traktatow.

Jak wida¢ z powyzszego zestawienia, w tekstach tych podejmowane sg proble-
my religijne, etyczne, agrarne, karne i cywilnoprawne oraz obyczajowe. Miszna
patrzy zatem na catoksztatt ludzkiej egzystencji z perspektywy Tory, czyli Prawa
Mojzeszowego.

Forma literacka Miszny nie jest klasycznym kodeksem prawnym, we wspotcze-
snym tego stowa znaczeniu. Nie zawiera zbioru jasno wyartykutowanych norm
prawnych, ale jest raczej zapisem dyskusji, jakie toczyty sie w srodowisku rabinéw.
Bardzo czesto w tekscie zawarte sg opinie roznych medrcéw na ten sam temat.
Ponadto styl literacki Miszny jest bardzo eliptyczny, tak jakby tekst zaktadat, ze
czytelnik zna szerszy kontekst danej problematyki'®. Zwigzane jest to z Sitz im
Leben tego korpusu literackiego, ktéorym byty najprawdopodobniej zydowskie
akademie rabiniczne. Innymi stowy, tekst Miszny nie byt w pierwszym rzedzie
kodeksem prawa, ile zapisem dyskusji w sSrodowisku akademickim na temat Tory
ustnej. Wydaje sieg, ze jego podstawowg funkgcja jest ¢wiczenie i praktykowanie
halachy, za pomoca regut interpretacyjnych Hillela i Iszmaela”. Oczywiscie Miszna
dostarczata rozstrzygniec i wskazéwek praktycznych, wykorzystywanych przez
rabinéw w zyciu codziennym ich spotecznosci. Jest jednak bardzo prawdopo-
dobne, ze pierwszym i podstawowym srodowiskiem Miszny jest jednak uczelnia
rabiniczna, gdzie mistrz i jego uczniowie dyskutuja, komentuja i interpretuja Tore

™ Na temat historycznych uwarunkowan powstania Miszny: S.J.D. Cohen, Judaizm do czasu opra-
cowania Miszny (lata 135-220), w: Chrzescijaristwo a judaizm rabiniczny. Historia poczqtkéw oraz
wczesnego rozwoju, red. H. Schanks, thum. W. Chrostowski, Warszawa 2013, s. 317-354.

> Wprowadzenie w tematyke poszczegdlnych traktatéw: R. Marcinkowski, Z dziejéw kultury zydow-
skiej w starozytnosci, w: Miszna. Zeraim (Nasiona), red. R. Marcinkowski, Warszawa 2013, s. 31-38.

'® " Natemat literackiego, retorycznego i logicznego charakteru Miszny:J. Neusner, The Mishnah. An
Introduction, Lanham-Boulder-New York-Toronto-Oxford 2004, s. 17-37; R. Marcinkowski, Jak
rozumiec¢ Miszne?, w: Miszna. Naszim (Kobiety), Warszawa 2016, s. 15-30.

7" Wiecej na temat tych regut: |. Rapoport, Egzegeza zydowska okresu biblijnego i rabinicznego,
w: M. Rosik, Wprowadzenie do literatury i egzegezy zydowskiej okresu biblijnego i rabinicznego,
Wroctaw 2009, s. 183-198. Wyktad tych regut, wraz z szczegdtowa prezentacja zydowskiej logiki,
znajduje sie w: A. Schumann, Logika Talmudu, ttum. R. Godlewski, Krakéw 2015.



Ustna i Pisang'®. Miszna obrazuje wiec stan refleksji judaizmu rabinicznego na
przetomie lIl i Il wieku po Chr.

Proces powstawania Miszny i kodyfikacji Tory Ustnej w formie pisanej jest
zwigzany z zewnetrznymi wydarzeniami historycznymi. Po upadku pierwszego
powstania zydowskiego przeciwko Rzymianom i zburzeniu Swiatyni w Jerozo-
limie (66-77 po Chr.) oraz po klesce powstania Bar Kochby (132-136 po Chr.)"*
powstato zagrozenie, ze w wyniku $mierci wielu rabinédw oraz rozproszenia naro-
du, tradycja ustna moze by¢ powaznie zagrozona. Proces spisywania Tory Ustnej
stat sie koniecznoscia. Miszna gromadzi olbrzymi materiat przekazéw ustnych
rodzacego sie judaizmu rabinicznego, zwigzanych przede wszystkim z okresem
po zburzeniu Swiagtyni w 70 roku po Chr. i redakcja tego dzieta. Musimy jednak
pamietac, ze judaizm rabiniczny, nawigzujac do tradycji faryzejskiej sprzed roku 70
po Chr., przechowuje wiele informacji z okresu od trzeciego wieku przed Chr. do
[l wieku po Chr. Miszna jest bowiem swiadectwem préoby odbudowy tozsamosci
judaizmu i Izraela, zwigzanej z kleskami dwdch powstan. Mamy zatem do czy-
nienia z analogiczng sytuacja jak w przypadku DtrH i historycznych okolicznosci
powstania tamtego dzieta.

Dlaczego w przypadku Miszny mamy réwniez do czynienia z rodzajem kre-
atywnej pamieci? Tradycja rabiniczna nie jest bowiem prostg kontynuacjg juda-
izmu okresu Drugiej Swiatyni. Podobnie wizja przesztosci zawarta w Misznie nie
ma charakteru stricte historycznego. Warto w tym kontekscie zwréci¢ uwage na
pierwsze dwa rozdziaty traktatu Awot, ktére rozpoczynaja sie od przywotania
wydarzenia z Synaju: ,Mosze otrzymat Tore z Synaju, przekazat ja Jehoszui, Je-
hoszua Starszyznie, Starszyzna Prorokom, Prorocy przekazali ja cztonkom
Wielkiego Zgromadzenia” (Awot 1,7). W kolejnych misznach mamy zapisane

rézne etyczne maksymy przekazywane przez medrcéw w okresie od ok.
drugiego wieku przed Chr. do drugiego wieku po Chr. W ten sposéb autorzy /
redaktorzy Miszny ukazujg postulowanga historyczna a przede wszystkim
ideologiczng ciagtos¢ pomiedzy judaizmem rabinicznym, judaizmem bi-
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blijnym i objawieniem synajskim. Wizja z traktatu Awot zaktada, ze owa

ciagtos¢ ma charakter linearny i ciggty. Oczywiscie, taka perspektywa nie jest
zgodna z rzeczywistoscia historyczng i spoteczno-religijng, jaka miata miejsce
zaréwno w okresie po roku 70 po Chr,, jak i w czasach judaizmu Drugiej Swigtyni.
Powstanie judaizmu rabinicznego, po upadku pierwszego powstania zydowskie-
go przeciwko Rzymianom, nie byto procesem oczywistym, ani prostym, a tym
bardziej - powszechnie akceptowanym. Rabini stopniowo rozszerzali swoje wpty-
wy i swoja wizje odnowionego judaizmu. Musieli réwniez rywalizowaé z innymi
ugrupowaniami zydowskimi, ktére przetrwaty dramat wojny, przede wszystkim
z rosngcymi w site gminami judeochrzescijanskim®. Réwniez zydowska religia
w okresie funkcjonowania Drugiej Swiatyni, zwtaszcza w przedziale Il wiek przed
Chr. - Il wiek po Chr., nie byta monolitem. Mielismy wtedy raczej do czynienia
z pluralizmem ruchéw religijno-spotecznych, a kazdy z nich starat sie uwierzytel-
ni¢ swoja wizje judaizmu jako autorytatywng tradycje interpretacji Tory z Synaju.

'8 Problem ten omawia rowniez: J. Neusner, The Mishnah, op. cit., s. 37-39.

' Na temat tych dwdch powstan zob. szerzej: M. Byra, Powstanie w Judei 66-74 n.e., Zabrze 2011;
J. Ciecielag, Powstanie Bar Kochby 132-135 po Chr., Zabrze 2008.

20 Szerzej na temat tego okresu w historii judaizmu: L.L.A. Levine, Judaizm od zburzenia Jerozolimy
do upadku drugiego powstania zydowskiego (lata 70-135), w: Chrzescijaristwo a judaizm rabiniczny.
Historia poczqtkéw oraz wczesnego rozwoju, red. H. Schanks, ttum. W. Chrostowski, Warszawa
2013, 5. 211-247.




Wystarczy chociazby wskaza¢ na saduceuszdw, faryzeuszow, essenczykéw, zelo-
tow, sykaryjczykdw, judeochrzescijan, by zdac sobie sprawe z wielopostaciowosci
judaizmu tego okresu?'.

Dla autoréw i redaktoréow Awot 1-2 nie jest jednak wazna rekonstrukcja historii
ich wizji zydowskiej religii. Cel jest zupetnie inny. Jehuda Ha-Nasi i jego zwolennicy
staraja sie, za pomoca niemalze genealogicznej linii siegajacej Mojzesza, uzasad-
ni¢ swoj autorytet i wkadze nad wspdélnotg zydowska??. Innymi stowy — Tora, jaka
przekazuja jest tg sama Torg, ktdra otrzymat Mojzesz.

Miszna jako catos¢, opierajac sie na tradycjach z okresu sprzed i po zburzeniu
Swiatyni Jerozolimskiej, tworzy swoisty alternatywny $wiat zydowski. Naréd, po
katastrofach Il'i lll wieku po Chr., nieposiadajacy panstwowosci, ziemi, Swigtyni,
niepodlegtosci, odnajdywat swoja ojczyzne w Torze Pisanej i Ustnej, w Misznie
a potem w Talmudzie. Miszna jest zatem dzietem owej kreatywnej pamieci, ktéra
nie kieruje wzroku jedynie w przesztos¢. Kreatywna pamiec od-czytuje i od-twarza
przesztos¢, aby zrozumied terazniejszos$c i przysztosc. Przyktadem tego zjawiska
moze by¢ porzadek Moed, poswiecony zydowskim swietom. W traktatach tych
mamy zebrane materiaty réznej proweniencji, wiele z nich pochodzi jeszcze
z czas6w istnienia Swiatyni, a inne sg juz proba rabinicznej redefinicji judaizmu.
Jednak rytuaty i przepisy zawarte w porzadku Moed prawdopodobnie tylko
w niewielkim stopniu oddajg historyczne realia judaizmu okresu Drugiej Swigtyni.
Sq one raczej owocem kreatywnej pamieci rabinéw, na nowo od-twarzajqcych
funkcjonowanie Swiatyni przed jej zburzeniem. Jednak dyskusje rabinéw prowa-
dzone w ramach dyskursu traktatow Miszny sprawiaja wrazenie, jakby Swiatynia
istniata nadal i ciggle trwat w niej kult. To pokazuje, ze swiat Miszny jako wynik
kreatywnej pamieci, nabiera cech rzeczywistosci ahistoryczne;j.

Podsumowanie

Dwa przyktady literatury zydowskiej, pochodzace z réznych, a jednoczesnie
analogicznych momentéw w dziejach tego narodu, ukazaty jego bardzo spe-
cyficzne podejscie do historii i przesztosci judaizmu. DtrH i Miszna, w ramach
swoich gatunkow literackich, nie tyle starajg sie dokona¢ rekonstrukcji wyda-
rzeh minionych wiekéw, ile od-twarzajq i od-czytujg na nowo przesztos¢ w celu
okreslenia tozsamosci Izraela, w kontekscie nowej sytuacji spoteczno-religijnej.
Opisalismy to zjawisko za pomoca pojecia kreatywnej pamieci. Tej niezamykajacej
sie w czystej historycznosci, ale w sposéb dynamiczny odnoszacej sie do tego
czego doswiadczyt, doswiadcza i bedzie doswiadczat Izrael.

Naréd zydowski jest narodem pamieci, lecz pamieci niezamknietej w czasie
przesztym, ciggle spogladajacej w przysztosc. Dlatego tez na zakoriczenie Swieta
Paschy, w trakcie ktérego wspominane jest wyjscie z Egiptu, z niewoli do wolnosci,
padaja stowa zyczenia baszana haba bejeruszalaim (,przysztego roku w Jerozoli-
mie”). Przeszto$¢ jest ukierunkowana na przysztosc.

2 Ugrupowania zydowskie z okresu Drugiego Swigtyni omawia miedzy innymi: J. Vander Kam,
Wprowadzenie do wczesnego judaizmu, thum. P. Krupczynski, Warszawa 2006, s. 21-221.
Powyzsze rozwazania na podstawie uwag: J. Neusner, The Mishnah. An Introduction, op. cit.,
s.211-214.
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»And keep in mind that you were a servantin the land of Egypt” (Deut 5,15)
Judaism and the philosophy of memory

In following article we try to show that the Judaic philosophy of memory is a fundamental element
of Jewish faith. So we are analyzing the origins of the historical literature of ancient Judaism, the
so-called Deuteronomistic history (Deut-2Kings) and Mishnah, to show how the past, present and
memory create a specifically Jewish way of experiencing history.

Translated by Piotr Goniszewski
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Gniewomir Zajaczkowski

Zostat tylko gtos.

Wagner a polityka pamieci
wobec niemieckich
Spiewakow zydowskiego
pochodzenia dziatajacych
w latach 1876-1933

Professor Mamlock — najprawdopodobniej pierwsza sztuka teatralna
o prze$ladowaniach Zydéw w okresie dochodzenia do wtadzy narodowych
socjalistow, napisana w 1933 roku przez Friedricha Wolfa we Francji, dokad
autor wyemigrowat — nalezy do zapomnianych. Losy Friedricha Wolfa, nie-
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mieckiego lekarza i pisarza zydowskiego pochodzenia, a takze samej sztuki
zwiazane sg z Polska, gdzie Wolf, przebywat w latach 1949-1951 jako pierw-
szy w historii stosunkéw dyplomatycznych ambasador Niemieckiej Republiki
Demokratycznej'. Premiera czteroaktowego dramatu Professor Mamlock odbyta
sie w styczniu 1934 roku na deskach Warszawskiego Teatru Zydowskiego, gdzie
trupa przyjezdnych aktoréw zagrata go w jidysz pod zmienionym tytutem Der
gelbe Fleck (Zétta opaska); dopiero pdzniejsza o cztery lata ekranizacja sztuki
autorstwa Herberta Rappaporta (1938) przyniosta jej wiekszg popularnos¢?.
Jeszcze stabiej pamiec zbiorowa przechowata historie pojedynczych zjawisk,
ktore utrwalaty i pogtebiaty antysemityzm oraz ideologie nacjonalistyczne.
Przekonujace w tym kontekscie sg tezy dotyczace recepcji zjawisk historycznych
i pamieci o Zagtadzie przytaczane przez Dana Dinera w eseju historycznym Zro-
zumiec stulecie: ,[...] paradoksem staje sie fakt, ze w konstruowaniu wspomnienia
Holokaustu mniejszy udziat maja sktadajace sie nan wydarzenia [...]”. Z powodu
polityki pamieci, szczegdlnie po Holokauscie, wiele zjawisk nie przechowato sie
w swiadomosci ludzkiej.

' H.Haarmann, szkic biograficzny Friedricha Wolfa na stronie Friedrich-Wolf-Gesellschaft http://
www.friedrichwolf.de/?q=content/friedrich-wolf (dostep 17.08.2017).

2 M. Gerlof, Tonspuren: Erinnerungen an den Holocaust im Hérspiel der DDR (1945-1989), s. 109-140.

3 D. Diner, Zrozumie¢ stulecie, ttum. X. Bukowska, Warszawa 2009, s. 207.




W roku 1887 Theodor Fritsch opublikowat Antisemiten-Katechismus (Katechizm
antysemity)*, wznawiany pézniej w zaktualizowanych i rozszerzonych wersjach
kilkukrotnie i w licznych naktadach, co zduzym prawdopodobienstwem utrwalito
antysemityzm od dawna wystepujacy w dyskursie spotecznym i doprowadzito do
pojawienia sie jego najbardziej ortodoksyjnych form. Zanim jednak doszto do tej
publikacji, istotny wktad w utrwalanie sie i pogtebianie antysemityzmu w Niem-
czech wnidst artykut-pamflet o podobnej tematyce: Das Judenthum in der Musik
(Zydostwo w muzyce) opublikowany przez Richarda Wagnera pod pseudonimem
K. Freigedank (niem. Wolnomysdliciel) w lipskim czasopismie muzycznym ,Neue
Zeitschrift fir Musik” (NZM) we wrze$niu 1850 roku. Zrédta Wagnerowskiego
antysemityzmu sg ztozone i co do zasady nie wyrdzniaja sie niczym na tle tego
typu zjawisk ugruntowanych juz w dziewietnastowiecznym dyskursie spotecznym.

By¢ moze 6w oszczerczy tekst popadtby w takie samo zapomnienie, co inne
dzieto teoretyczne kompozytora, pochodzace z 1850 roku — Kunst und Klima
(Muzyka i klimat) —i nie zyskatby az takiego rozgtosu, gdyby nie radykalizujgca sie
postawa Wagnera, ktérej przejawem w 1869 roku byta ponowna publikacja Das
Judenthum in der Musik, tym razem w formie samodzielnej broszury, gdzie pierwot-
ne poglady estetyczne skierowane gtéwnie przeciwko Giacomo Meyerbeerowi
i Felixowi Mendelssohnowi-Bartholdy’emu, pofaczone z rasistowskimi uwagami,
zostaty wzbogacone o nowy aspekt. Po premierze opery Die Meistersinger von
Niirnberg, ktéra miata miejsce 21 kwietnia 1868 roku w Monachijskim Koénigliches
Hof- und National Theater, Wagner poczut sie gteboko dotkniety reakcja krytyki
na jego arcydzieto. Bardzo negatywnie wypowiedziat sie o nim - nie jako jedy-
ny — wptywowy wiedenski krytyk Eduard Hanslick, autor traktatu estetycznego
Vom Musikalisch-Schénen (O pieknie w muzyce) z 1854 roku. Hanslick poczatkowo
odnosit sie do tworczosci Wagnera z entuzjazmem (miedzy innymi tak pisat
jeszcze w 1846 o Tannhduserze), ale z czasem zaczat oceniac¢ kierunek rozwoju
kompozytora coraz bardziej negatywnie, by w latach szes¢dziesigtych stanac
na czele nurtu krytycznego wobec Wagnera. Kompozytor posadzat Hanslicka
o zydowskie pochodzenie, i poniekad stusznie, ale tylko w sensie etnicznym, bo
rodzina krytyka konwertowata sie na chrzescijaristwo®. Osobista reakcja Wagnera
przewrazliwionego na krytyke, wzmocniona zostata przez jego antysemityzm
i prawdopodobnie ta sytuacja byta bezposrednim impulsem do ponownego
wydania Das Judenthum in der Musik.

Pamflet ten zostat niedawno (w 2017 roku) ponownie wydany z inicjatywy
Richard-Wagner-Verband Leipzig (Towarzystwa Wagnerowskiego w Lipsku)
w opracowaniu krytycznym Franka Piontka. Byto to szeroko omawiane podczas
towarzyszacego festiwalowi Bayreuther Festspiele w 2017 sympozjum muzykolo-
gicznego na temat skazenia muzyki Richarda Wagnera narodowym socjalizmem
i jej recepcji po drugiej wojnie Swiatowej®.

Nalezy zauwazy¢, ze dopiero publikacja tej drugiej, rozszerzonej wersji Das
Judenthum in der Musik z 1869 roku wzbudzita szerszg reakcje ze strony przed-
stawicieli miedzynarodowego srodowiska muzycznego, w tym tak rozpozna-
walnych woéwczas $piewakow, jak Paulina Viardot-Garcia czy Franz Nachbaur

4 T.Fritsch, Antisemiten-Katechismus: Eine Zusammenfassung des wichtigsten Materials zum Verstdnd-
nis der Judenfrage, Hamburg, 2006, przedruk wydania z 1893 roku.

® R.Taylor, Reakcja na krytyke, w: Wagner Kompendium, red. B. Millington, Krakéw 2014, s. 138.

5 F.Piontek, Richard Wagners, Das Judenthum in der Musik”. Text, Kommentar und Wirkungsgeschichte,
Markkleeberg 2017. Seria: Leipziger Beitrage zur Wagner-Forschung, Bd. 6.



(pierwszy wykonawca roli Waltera w Die Meistersinger von Niirnberg), a takze
krytyke publicznosci. Nie brakowato réwniez wyrazéw poparcia, przyktadowo od
niemieckiego matematyka i filozofa Constantina Frantza lub innych antysemicko
nastawionych i niezadowolonych przedstawicieli spoteczenstwa, ktérzy w pro-
cesie emancypacji Zydow trwajacym w latach 1869-1870 w Niemczech i Austrii
widzieli zjawisko szkodliwe.

Wydaje sie, ze zZrédtem antysemityzmu Richarda Wagnera byt przede wszystkim
jego uraz do krytykéw (jak do wspomnianego Eduarda Hanslicka) oraz konkuren-
cyjnych kompozytoréw, ktérym zazdroscit osiggniec (Felix Mendelssohn-Barthol-
dy czy Giacomo Meyerbeer, bezposrednio przed publikacjg pierwszej wersji Das
Judenthum in der Musik spektakularny sukces odniosta opera Le Prophéte Meyer-
beera podczas gdy Wagnerowi caty czas brakowato uznania). W Das Judenthum. ..
o zydowskich muzykach Wagner wyraza sie miedzy innymiw stowach: ,Meyerbeer
i jego klika"oraz wspomina o ich ,nieporadnosci zyciowej”. Mendelssohn-Barthol-
dy staje sie obiektem ataku jako dyrygent, cho¢ w roli kompozytora potraktowat
go Wagner znacznie tagodniej niz Meyerbeera. Frank Piontek w komentarzu
do nowego wydania Das Judenthum... jako przyczyne tej ,faskawosci” podaje
zaréwno to, ze Mendelssohn juz od kilku lat nie zyt, jak i to, ze nie komponowat
muzyki operowej. Cho¢ Wagner zarzuca Mendelssohnowi twércza bezproduk-
tywnos¢, to pisze rowniez, ze to dobry kompozytor, jednoczesnie wytykajac,
iz jego utworom brak gtebi. Generalnie w Das Judenthum... Wagner odmawia
Zydom mozliwosci bycia wybitnymi kompozytorami, bo nie tylko nie posiadaja
tworczych zdolnodci, lecz takze, jak twierdzi: cate doswiadczenie muzykéw zy-
dowskich ogranicza sie do kontaktéw z muzyka synagogalna, a ta z kolei

jest obca kulturze europejskiej. Wedtug Piontka, Wagner myli sie sugerujac,
ze ,obca” muzyka synagogalna prébuje wedrzec sie do éwczesnej roman-
tycznej muzyki europejskiej; jego zdaniem kompozytor prawdopodobnie
nie tylko nigdy nie byt na nabozenstwie w synagodze, ale tez nie zetknat
sie z reformowanga muzyka synagogalna dziatajacego w Berlinie i znanego
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woéwczas kompozytora Louisa Lewandowskiego, ani wiedenskiego kodyfi-
katora tej muzyki, Salomona Sulzera.

W tym kontekscie zastanawiajg takze stale utrzymywane przez Wagnera
kontakty z Zydami — towarzyskie, a zwtaszcza zawodowe, stojagce w wyraznej
sprzecznosci z pogladami, jakie wyrazat w swojej twoérczosci publicystycznej.
Niekonsekwencje kompozytora wida¢ cho¢by w tym, ze przygotowanie i popro-
wadzenie premiery swojego najbardziej przesyconego ideologig chrzescijaristwa
dziefa, jakim jest Parsifal, Wagner powierzyt Harmanowi Leviemu. Ten wybitny
dyrygent, oddany zwfaszcza tworczosci Richarda Wagnera i Johannesa Brahmsa,
pochodzit z rodziny rabinéw - jego dziadek Samuel Wolf Levi i ojciec Benedict
Levi byli maskilami, a mimo to byt przez kompozytora bardzo ceniony’. Richard
Wagner mylit sie w swoich teoriach, jakoby muzyka zydowska byta obca euro-
pejskiej — jest bowiem jej integralng czescia, a utwory Louisa Lewandowskiego
zdaja sie udowadniag, ze obie moga wchodzic¢ ze soba w interakcje®.

Whbrew antysemickim uprzedzeniom Wagnera dotyczacym wykonawstwa, liczne
zachowane nagrania zydowskich $piewakdéw prezentuja bardzo wysoki poziom ar-
tystyczny i dobrze wpasowuijg sie w pozadane przez niego konwencje wykonawcze.

7 F.Haas, Hermann Levi. From Brahms to Wagner, Lanham 2012, s. 3, 193, 254.
8 L. Dreyfus, Hermann Levi’s Shame and ‘Parsifal’s Guilt, ,Cambridge Opera Journal”, Vol. 6, No. 2
(Jul., 1994), s. 125-145.




Joseph Schmidt urodzit sie w zydowskiej rodzinie we wsi Dawidende w Obwo-
dzie Czerniowieckim w roku 1904. Sztuka wokalna tego niezwykle utalentowanego
$piewaka operowego, aktora i kantora, przeczy twierdzeniu, ze umiejetnosci spie-
wu synagogalnego nie mozna w zasadny sposob wykorzystaé¢ w wykonawstwie
wtoskiego bel canto, cho¢ niekoniecznie mozna znalez¢ dla nich zastosowanie
w partiach Wagnerowskich, z kilkoma wszak istotnymi wyjatkami, do ktérych za-
liczy¢ mozna Beckmessera w Die Meistersinger von Niirnberg, badz Alberyka w Der
Ring des Nibelungen. W nagraniu czesto wykonywanej przez Josepha Schmidta
arii Una furtiva lagrima z Elissir d'amore Gaetana Donizettiego, zarejestrowanym
na planie filmowym Ein Stern féllt vom Himmel w rezyserii Maxa Neufelda z 1934
roku, tradycyjny $piew synagogalny styka sie z obca kulturowo i nieprzystajaca
do niej, wedtug Wagnera, opera wioska. Mozna tu wystyszeé zastosowane przez
soliste niepartyturowe uksztattowanie frazy zaréwno pod wzgledem dynamicz-
nym, jak i agogicznym, zwtaszcza w kadencji oraz subtelnie wplecione ozdobniki
i wszystkie te zabiegi stanowig istote sztuki bel canto. W przypadku tego nagrania
ich charakter niechybnie odsyta nas do idiomu muzyki synagogalnej nie tylko do
jej charakterystycznej emisji (tu tylko lekko sie zaznaczajacej, lecz takze do fatwiej
zauwazalnego przez stuchacza, charakterystycznego melizmatycznego przebie-
gu). Srodki te stuza wykonawcy do podkreslenia emocjonalnosci przekazu. Ta
predylekcja do uczuciowego nacechowania spiewu i uzywanie skrajnych czasami
srodkéw wyrazu sg réwniez charakterystyczne dla tradycyjnego $piewu kantoréw.

Znakomicie rozwijajaca sie od roku 1929 w Berlinie kariera Josepha Schmidta
zostata przerwana cztery lata pdézniej. Nietrudno zauwazy¢ zbieznos$¢ niekto-
rych tresci gtoszonych przez Wagnera w pamflecie Das Judenthum in der Musik,
azwiaszcza przez Theodora Fritscha w jego Antisemiten-Katechismus, z programem
Nationalsozialistische Deutsche Arbeiterpartei (NSDAP — Narodowosocjalistycznej
Niemieckiej Partii Robotniczej) z 1920 roku, na czele ktérej niebawem (w 1921 roku)
miat stang¢ Adolf Hitler. Jednoczes$nie, tego samego 1920 roku narodowi socjalisci
przejeli tygodnik ,Miinchner Beobachter” (Obserwator Monachijski), ktéry juz od
roku dziatat pod zmieniong nazwa ,Vélkischer Beobachter” (Obserwator Ludowy).
Stat sie on gtéwnym organem propagandowym NSDAP, rozpowszechniajagcym
narodowosocjalistyczna ideologie z jej szczegdlnie gorliwym antysemityzmem
i noszacym dumnie brzmiacy podtytut ,Kampforgan der nationalsozialistischen
Bewegung GroBdeutschlands” (Organ bojowy narodowosocjalistycznego Ruchu
Wielkich Niemiec). Wszystko to przyczynito sie do wydarzen 1933 roku, w sztuce
Friedricha Wolffa Professor Mamlock stanowigcych jedna z ptaszczyzn. Wprowa-
dzono ,Rozporzadzenie o ochronie narodu i panstwa” (Verordnung des Reichsprcisi-
denten zum Schutz von Volk und Staat, 28.02.1933), podpisane miedzy innymi przez
prezydenta Paula von Hindenburga i kanclerza Adolfa Hitlera, bedace podstawa
do ograniczenia swobod obywatelskich, wolnosci stowa i prasy oraz prawa do
zrzeszania sie. W marcu 1933 roku miaty miejsce masowe aresztowania i utworzono
pierwszy w Niemczech obdz koncentracyjny. Kwiecien przynidst bojkot zydowskich
sklepdw i przedsiebiorstw; wowczas tez zakazano Zydom pracy w administracji
panstwowej, a 10 maja w miastach uniwersyteckich spalono dziesiatki tysiecy
ksigzek napisanych przez Zydéw oraz innych ,zdrajcéw i degeneratéw”. Joseph
Goebbels z tej okazji ogtosit z satysfakcja, ze ,skonczyty sie czasy zydowskiego inte-
lektualizmu”. Wielkim ciosem dla zycia muzycznego Niemiec byt wprowadzony we

°  A.Elon, Bez Wzajemnosci. Zydzi-Niemcy 1743-1933, ttum. K. Bratkowska, A. Geller, Warszawa 2012, 5. 428.



wrze$niu zakaz dotyczacy aktywnego uczestniczenia Zydéw w zyciu kulturalnym.
Obraz odmalowany przez Wolfa w sztuce Professor Mamlock przedstawia realia
i konsekwencje pracy Theodora Fritscha, to z czym skonfrontowac sie musiata ta
cze$¢ niemieckiego spoteczenstwa, ktora formalnie stata sie ,obca rasowo™

Pie¢dziesiat tysiecy Zydéw wyjechato z Niemiec w 1933 roku, rok pézniej trzydziesci tysiecy,
aw 1935 roku kolejnych dwadziescia tysiecy. Reszta — przynajmniej na razie — nie chciata,
albo nie mogta wyjechac. [...] Exodus trwat®.

Dotkneto to oczywiscie takze wielu wybitnych spiewakéw, w tym réowniez
Wagnerowskich. Na zaméwienie NSDAP muzykolodzy Herbert Gerigk i Theophil
Stengel stworzyli Lexikon der Juden in der Musik (Leksykon Zydéw w muzyce)' -
spis zydowskich i pét-zydowskich muzykdw, librecistow, muzykologéw i krytykéw;
niektérym wazniejszym postaciom zycia muzycznego poswiecono nieco bardziej
rozbudowane biogramy, zawierajace czesto przesmiewcze, oskarzycielskie w tonie
uwagi dotyczace ich dziatalnosci ,prowadzacej do degeneracji kultury niemiec-
kiej", jak w przypadku wybitnego dyrygenta Ottona Klemperera'. Publikacja ta
zawierafa tez liste zakazanych ,zdegenerowanych utworéw muzycznych”.

Obsesyjny antysemityzm i jednoczesnie gtebokie poparcie dla narodowego
socjalizmu i Adolfa Hitlera w szczegdlnosci, wykazywata rodzina Ryszarda Wagne-
ra, spadkobiercy Bayreuth Festspiele, ale do wykluczenia artystéw zydowskiego
pochodzenia sposrod wykonawcow festiwalu w Bayreuth doszto jeszcze na dtugo
przed 1933 rokiem. Jak pisze Alex Ross, juz:

w ostatnich latach zycia Wagnera Bayreuth stato sie mekka dla wszelkiej masci an-

tysemitdéw, aryjskich kaptanéw i darwinistow spotecznych. Miesiecznik ,Bayreuther
Blatter” propagowat rasistowskie teorie Paule de Lagarde’a, Arthura de Gobineau,
a takze najbardziej chyba szkodliwe mysli Houstona Stewarta Chamberlaina, ktory
ozenit sie z corka Ryszarda Eva, a po Smierci mistrza stat sie intelektualnym przywédca
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Bayreuth. Kompozytor obawiat sig, ze uczniowie go o$mieszg, nie potrafitjednakich
powstrzymac. Pochwalit nawet kilka artykutow, w ktérych prezentowano tendencyjne,
rasistowskie interpretacje jego dziet'™.

Jakkolwiek poglady Wagnera byty radykalne i otwarcie antysemickie, to nie
mozna powiedziec, zeby byt on prekursorem antysemickiej krytyki muzycznej -
podobne poglady przed nim gtosit Theodor Uhlig, ktéry miat duzy wptyw na
ksztattowanie sie pogladéw kompozytora. Nie nalezy widzie¢ w Wagnerze bez-
posredniego prekursora ideologii narodowo-socjalistycznej. Narodowi socjalisci
siegneli po Das Judenthum... tylez chetnie - jako Ze niemal w catosci pasowata do
ich teorii na temat ,sztuki zwyrodniatej” — co wybidrczo. Trzeba bowiem zauwa-
zy¢, ze w zakonczeniu pamfletu Wagner pisze o ,pokojowym pojednaniu miedzy
Zydami a chrzescijanami, kiedy problem pochodzenia nie bedzie miat zadnego
znaczenia”. Niewatpliwie jednym z zadan stojacych przed wznowieniem tego
tekstu zkomentarzem krytycznym byto przywrécenie pamieci o ostatnich linijkach
Das Judenthum...

" |bidem, s. 434.

" H. Gerik, T. Stengel, Lexikon der Juden in der Musik, Berlin 1940.

2 |bidem, s. 137.

3 A.Ross, Reszta jest hatasem. Stuchajqc dwudziestego wieku, Warszawa 2011, s. 331.




Po $mierci Wagnera organizacjg letnich Festiwali zajeta sie wdowa po kompo-
zytorze — Cosima Wagner — i to za sprawa jej decyzji, ktére byty blizsze ideologii
propagowanej przez Houstona Stewarta Chamberlaina niz jej meza, programo-
wo ograniczano Zydom dostep do festiwalowej sceny. Zaczeto sie to juz w 1888
roku, gdy z uwagi na pochodzenie odmoéwiono angazu Caecilii Mohor i Juliusowi
Liebanowi do partii Ewy i Dawida w Die Meistersinger von Niirnberg'. Niewiele
podzniej do listy wykluczonych dotgczyta inna wybitna spiewaczka, Hermine
Braga®. Polityka obsadowa prowadzona przez Cosime Wagner doprowadzita
nie tylko do wykluczenia Zydéw z udziatu w Festiwalu, lecz takze do zupetnie
nieprzewidzianego przez organizatoréw bojkotu innych artystéw, chcacych sie
takiemu podejsciu sprzeciwic. Do protestujacych nalezeli miedzy innymi Bruno
Walter i Gustaw Mahler, ktérzy przyczynili sie do wzrostu popularnosci muzyki
Richarda Wagnera w Stanach Zjednoczonych, dziatajagc przeciwko Festiwalowi
i Cosimie Wagner. Jeszcze przed pierwsza wojna $wiatowg Cosima Wagner prze-
kazata synowi - Siegfriedowi Wagnerowi opieke nad Festiwalem; oboje zmarli
w 1930 roku, a kierownictwo Festiwalu przypadto Zonie Siegfrieda — Winifred.

W latach dwudziestych Siegfriedowi i Winifred Wagnerom trudno byto or-
ganizowac Festiwale, przede wszystkim z powodu deficytéw finansowych, co
znacznie przyczynito sie do wspierania przez nich polityki proponowanej przez
NSDAP. Jak pisze Amos Elon, w roku 1923 Adolf Hitler:

byt liderem niewielkiego ugrupowania, jakich na skrajnej prawicy byto wiele. Ale na
lokalnej monachijskiej scenie juz co$ znaczyt, byt finansowany przez przemystowcow,
wiascicieli ziemskich i duchownych, ktérzy widzieli w nim pozyteczna przeciwwage dla
lewicy. Klan Wagneréw wielbit Hitlera. Siegfried, syn Richarda, uwazat go za wielkiego
cztowieka o prawdziwie niemieckiej duszy. Jego zona Winifred gotowa byta walczy¢
o Hitlera jak lwica'.

Problematyczne okazato sie rowniez kompletowanie obsad z powodu niecheci
zydowskich artystéw wobec Festiwalu. Siegfried i Winifred musieli nieco ztago-
dzi¢ antysemickie przekonania Cosimy Wagner, chcac doprowadzi¢ do realizacji
Festiwali. W latach 1927 i 1928 stato sie to przyczyna nieobecnosci Adolfa Hitlera
na spektaklach w Bayreuth. Jako przywddca NSDAP, odmoéwit on przyjazdu ze
wzgledu na wystepy ,niearyjskiego” Wotana w Der Ring des Nibelungen. Polityka
dyskryminacyjna ulegta skrajnej radykalizacji w 1933 roku - Festiwal w Bayreuth
dotaczyt do oreza propagandowego narodowych socjalistow obok scen Berli-
na, miejsca najwazniejszych wydarzen muzycznych w kraju. Hitler byt statym
gosciem na Zielonym Wzgérzu, a jego bliskie relacje z Winifred Wagner, bedace
przedmiotem wielu prac historycznych, zapewnity kolejnym edycjom Festiwalu
sowite, panstwowe finansowanie. Bliskie relacje z Hitlerem wykorzystywata takze
do tego, by méc zatrudniad niearyjskich artystow w czasach najbardziej rozsza-
latego antysemityzmu. Mimo iz synowa Richarda Wagnera do swojej $mierci
w roku 1980 nie wierzyta, ze Adolf Hitler miat cos wspdlnego z unicestwieniem

" Sylwetki $piewakoéw znalez¢ mozna w: K.-J. Kutsch, GroB8es Sdngerlexikon, Bern-Stuttgart 1987,
oraz w: L. Eisenberg, GrofSes biographisches Lexikon der Deutschen Biihne im XIX. Jahrhundert,
Leipzig 1903.

> L.Eisenberg, GroBes biographisches Lexikon der Deutschen Biihne im XIX. Jahrhundert, Leipzig 1903,
s. 118.

'® A.Elon, op.cit., 5. 404. Zob. takze Richard Wagner in Dritten Reich, Bearb. S. Friedlander, J. Rusen,
Minchen 2000, s. 283.



szesciu milionéw Zydéw, nalezy przypomnie¢ — w gronie zabitych w trakcie
wojny znaleZli sie miedzy innymi: baryton Richard Breitenfeld'” - zamordowany
w Theresienstadt w 1942 roku; sopran Henriette Gottlieb — zmarta w 1942 roku'®,
czy alt Ottilie Metzger-Lattermann'® — zmarta w Auschwitz; wszyscy troje wy-
stepowali na Festiwalu w Bayreuth. Fakt ten zostat upamietniony na Zielonym
Wzgbrzu, gdzie w roku 1970 zamontowano poswiecona im tablice pamigtkowa.
Liste zabitych nalezy rozszerzyc¢ o barytona Hermanna Hornera - zamordowanego
w Betzcu okoto 1943 roku?® oraz wybitny alt - Magde Spiegel”' - 1 wrzesnia 1942
usmiercong w Auschwitz. Udziatem wszystkich wymienionych staty sie wielkie,
czasem miedzynarodowe kariery. Wszyscy zostawili po sobie szereg nagran
Swiadczacych o ich talencie i kwalifikacjach??, sg wsrdd nich réwniez wybitne
kreacje z repertuaru Wagnerowskiego.

Moze zaskakiwa¢, ze informacje dotyczace Henrietty Gottlieb, Magdy Spiegel,
Ottilie Metzger-Lattermann, Richarda Breitenfelda i Hermanna Hornera — gwiazd
niemieckich scen operowych — nie pojawiaja sie w Musik in Geschichte und Ge-
genwart (MGG). Uwaga ta dotyczy zaréwno tworzonego od 1948 do 1995 roku
wydania pierwszego, jak i rozszerzonego dwudziestosiedmiotomowego dzieta
wydanego w roku 2006 pod redakcja Ludwiga Finischera. Jest to jedna z najwaz-
niejszych i najobszerniejszych encyklopedii muzycznych, poréwnywalna jedynie
z The Grove Dictionary of Music and Musicians, ktéry podobnie jak MGG milczy na
temat wymienionych oséb. W leksykonach pod redakcja Jiirgena Kestinga, Karla-
-Josefa Kutscha i Leo Riemensa, przytoczonych w odniesieniach bibliograficznych,
biogramy wymienionych $piewakdéw wprawdzie sg, ale raczej lakoniczne. Wobec
zastosowanej polityki pamieci?® nie sposéb zatem przecenic¢ wartosci zacho-

wanych nagran - staty sie one $wiadectwem istnienia wybitnych postaci
sceny operowej poczatku dwudziestego wieku, ktére z powodu swoich
semickich korzeni stracity zycie w czasie Holokaustu.

Zwiazki muzyki z polityka i mechanizmy ich obustronnego, wzajemnego
wptywu na siebie, s tylez skomplikowane, co ewidentne. Pierwszg oczywi-
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stoscia jest element propagandowy, do ktérego sztuka, nie tylko muzyczna,

zawsze byfa wykorzystywana, co bywato przedmiotem badan historykéw, mu-
zykologéw i socjologdw. Sztuka wiele razy odwotywata sie do rasizmu, przesla-
dowania Zydéw i Holokaustu — to temat obecny zwtaszcza w wielowatkowym

7 K.-J. Kutsch, L. Riemens, Grof3es Sdngerlexikon., Aufl. 3, Berlin 2000, s. 2972.

8 K.-J. Kutsch, L. Riemens, Grof3es Sdngerlexikon, Bern-Stuttgart 1987. Podaje jako miejsce smierci
Spiewaczki Berlin, zZrédta, na ktorych opiera sie Hannes Heer w: Verstummte Stimmen: die Bayreuther
Festspiele und die ,Juden” 1876 bis 1945 zawierajg informacje, ze zmarta w tédzkim getcie.

9 J. Kesting, Die Grossen Sédnger, Dusseldorf 1986, Bd. 2, s. 412.

20 H.Heer, op. cit.

2 Lakoniczna notke biograficzng poswiecaja jej K.-J. Kutsch, L. Riemens, op. cit.

22 Autorzy przytoczonych wyzej not biograficznych nie podaja doktadnej dyskografii, ograniczajac
sie jedynie do podania wytworni, w katalogach, w ktérych mozna je znalez¢, niektére z nich
dostepne sa w zasobach sieci internetowej; w czasach przedinternetowych jedynie nagrania
Henriette Gottlieb zyskaty nieco wieksza popularnos¢, w roku 1985 trafity bowiem na ptyty
z wyborem utworéw dokonanego przez Luciano di Cave pod tytutem: MILLE VOCI UNA STELLA.
Il contributo degli esecutori vocali ebrei o di origine ebraica alla musica operistica e classica.

2 Zob. M. Saryusz-Wolska, Wina, wstyd, wyparcie. Pierwsze obrazy rozliczenia z nazizmem, s. 402;
J. Gortat, Histotainment w niemieckiej telewizji ZDF, czyli jak pamie¢ komunikacyjna zdominowa-
ta pamie¢ kulturowq w przestrzeni medialnej, s. 453; N. Davies, Przesztos¢, historia, pamiec, s. 23,
w: Historie afektywne i polityki pamieci, red. E. Wichrowska, A. Szczepan-Wojnarska, R. Sendyka,
R. Nycz, Warszawa 2015.




i polifonicznym dyskursie postholokaustowym, natomiast wiedza o wydarze-
niach sprzed Zagfady jest mato rozpowszechniona. Dlatego istotne wydaje sie
przywracanie tej pamieci i wigczenie jej do kanonu wspomnien o pojedynczych
ofiarach Holokaustu, ktére do tej pory pozostawaty w cieniu, albo wrecz byty
usuwane z pamieci zbiorowe;j i jej szczegdlnie istotnych narzedzi, jakimi sg pu-
blikacje encyklopedyczne. To drugie wydaje sie czasem niezrozumiate wobec
waznych dokonan tych postaci dla wspéttworzenia kultury muzycznej Niemiec.
Szczegdblnym sposobem upamietnienia artystéw poczatku dwudziestego wieku,
znanych miedzy innymi z wykonan muzyki Richarda Wagnera, byta prezentacja
przed kilku laty w parku otaczajagcym gmach Teatru Festiwalowego w Bayreuth
wystawy Verstummte Stimmen. Die Bayreuther Festspiele und die Juden 1876 bis
1945 (Uciszone gtosy. Festiwale Wagnerowskie a Zydzi w latach 1876-1945)%,
Byta to czes¢ szerzej zakrojonego projektu autorstwa historyka Hannesa Heera,
dziennikarza muzycznego Jiirgena Kestinga i artysty wizualnego Petera Schmidta,
wspdlnie realizujgcych go od 2006 roku w réznych niemieckich miastach (Drezno,
Berlin, Hamburg, Stuttgart i Darmstadt), gdzie prezentowali wystawy dotyczace
sytuacji Zydéw usunietych z niemieckiego zycia muzycznego w latach 1933-1945.
W Bayreuth rozszerzono zakres czasowy tak, by obja¢ réwniez pierwszy festiwal
21876 roku i unaocznic fakt, iz jawny antysemityzm Richarda Wagnera miat wptyw
na etniczny ksztatt obsad od poczatku istnienia Festiwalu. Prezentacja wystawy
w takim ksztatcie w Bayreuth miata dodatkowo upamietniajacy charakter, zbiegta
sie bowiem z 80. rocznicy przejecia przez nazistéw wtadzy w Niemczech oraz
z 200. rocznicg urodzin kompozytora.

Parafrazujac to, co o fotografii napisat Piotr Matywiecki?, skoro ludzie jako$
zyja w nagraniach, to w naturalny sposéb prowokuja pytania o swojg smier¢.
A zyja sugestywnie, niejako przez kontrast zmartwotg, poniewaz to, co styszymy
w tych nagraniach, odgrodzone jest od rzeczywistosci tym, czego sie boimy —
wieloma $mierciami. Pierwsza z nich to fakt biologiczny - zostat tylko gtos, bo
ludzie umarli. Druga to ,przesztos¢ po prostu. Nieodwracalna”. Trzecia $mier¢ to
zapomnienie. W przypadku wiekszosci niemieckich spiewakéw pochodzenia
zydowskiego ta trzecia Smieré moze jeszcze nie nastgpita do korca, ale zwigzana
z nimi pamiec znajduje sie w stanie przedagonalnym. Remediéw na ten stan nie
da sie znalez¢ w najwazniejszych publikacjach specjalistycznych poswieconych
muzyce w ujeciu historycznym — one zamiast by¢ lekarstwem, same wydajg sie
objawem tego patologicznego stanu. Jesli gdzie$ da sie jeszcze odszukac braku-
jace informacje, to moze w archiwach teatralnych i prywatnych, w korespondencji
i wspomnieniach. W ich zawartosci moze - cho¢ nie musi - kry¢ sie ostatnia szansa
na przeciwdziatanie skutkom dtugotrwatej polityki pamieci prowadzonej w ko-
lejnej kwestii zwigzanej z Holokaustem, ktérej badania dzi$ oznaczaja gtéwnie
ewidencjonowanie pustki.

24 H.Heer, J. Kesting, P. Schmidt, Verstummte Stimmen: die Bayreuther Festspiele und die , Juden” 1876
bis 1945; eine Ausstellung. Festspielpark Bayreuth und Ausstellungshalle Neues Rathaus Bayreuth,
2013.

% P.Matywiecki, Dwa oddechy. Szkice o tozsamosci zydowskiej i chrzescijariskiej, Warszawa 2010, s. 86.



Nothing is left but the voice. Wagner and politics of memory towards Ger-
man singers of Jewish origin active in the years 1876-1933

German classical-music singers of Jewish origin who were active in the years 1876-1933, and mainly
in the years 1900-1933, tend to be noticeable by their insufficient presence or almost complete
absence in encyclopaedic publications, among them those that are of primary importance for the
scholarly study of music, that is, The New Grove Dictionary of Music and Musicians and, especially,
the Musik in Geschichte und Gegenwart. Not only does it apply to the earlier edition of MGG, but also
to the present-day second, largely extended edition. The situation of Jewish singers had not been
easy since the very beginning of the Bayreuther Festspiele. This fact is often associated with anti-
Semitic views expressed by Richard Wagner i. a. in his treatise Das Judenthum in der Musik, whose
critical edition has appeared recently (edited by Frank Piontek). However, upon closer examination
of Wagner's theoretical work and in the general context of nineteenth-century nationalisms, the
composer’s opinions ought not to be seen as a crucial factor in the cultural exclusion of German
Jewish performers, whose voices - owing to recordings — have been preserved for us today, but
whose biographies are omitted by most influential encyclopaediae.

Translated by Gniewomir Zajgczkowski
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Magdalena Tarnowska
Wydziat Nauk Historycznych i Spotecznych
Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie

Tradycja w religijnej sztuce
zydowskiej i jej znaczenie
w ksztaltowaniu
tozsamosci (narodowej)
diaspory

Nie ma poréwnania miedzy tym, kto powtarza jeden rozdziat sto razy,
atym kto powtarza sto razy i jeden.
Chagiga 9,2

Tradycja - termin pochodzacy od tacinskiego stowa traditio oznaczajacego
‘przekazanie’, ‘oddanie’ - oznacza szeroko rozumiang spuscizne kulturo-

wa obejmujaca zestaw norm etycznych, obyczajowych, przekonan, takze
znakéw wizualnych uksztattowanych w przesztosci, uznawanych przez
dang spotecznosc za istotne i przekazywanych z pokolenia na pokolenie
dla zapewnienia ciggtosci jej trwania poprzez ksztattowanie swiadomosci
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spotecznej, a w szerszym kontekscie tozsamosci narodowej?.

W diasporze zydowskiej kultywowanie tradycji odgrywato wyjatkowa
role, stanowito swego rodzaju gwarancje zachowania tozsamosci posréd od-
miennych wyznaniowo i kulturowo spoteczenstw. Wielowiekowa dominacja stylu
zycia podporzadkowanego sztywnym regutom judaizmu rabinicznego, zakon-
czyta sie wraz zrozwojem haskali — o$wiecenia zydowskiego na przetomie XVIII
i XIX wieku w Niemczech i w potowie XIX wieku w pozostatych krajach Europy?.

' Miszna, Porzqdek Il Moed, Chagiga, 9,2 za: Z mqdrosci Talmudu, oprac. Sz. Datner, A. Kamienska,
Warszawa 1988, s. 96.

2 [Hasto: tradycjal, https://encyklopedia.pwn.pl/haslo/tradycja;3988578.html, https://sjp.pwn.pl/
sjp/tradycja;2578426 (dostep 9.11.2017).

3 Haskala narodzita sie pod wptywem idei oswiecenia w srodowisku wyksztatconych berlinskich
Zydéw skupionych wokét Mojzesza Mendelssohna (1829-1886) - filozofa, publicysty, autora
pierwszego przektadu Tory na jezyk niemiecki. Maskilim (zwolennicy haskali) dazyli do wyjscia
zizolacji, odrodzenia kulturowego, emancypacji oraz uzyskania petni praw obywatelskich. Aby
to osiggna¢ przeprowadzono szeroko zakrojone reformy w edukacji, obyczajowosci (odrzucono
tradycyjne stroje, jezyk jidysz na rzecz jezykdw miejscowych), religii. Idee oswieceniowe oraz
reforma judaizmu utatwity Zydom w Europie otrzymanie praw obywatelskich. W 1791 roku we
Francji wraz z dekretem o réwnouprawnieniu Zydéw zlikwidowano getta, nastepnie w kolejnych
panstwach Europy. Na terenie dawnej Rzeczypospolitej, w Prusach, akt emancypacyjny wydano
najwczesniej - w 1812, w Galicji konstytucja z okresu Wiosny Ludéw 1848/49 nadata swobody
Zydom, rbwnouprawnienie nadata im za$ Konstytucja z 1867, w zaborze rosyjskim w 1862 Alek-
sander |l wydat dekret emancypacyjny, a rownouprawnienie przyszto wraz z upadkiem caratu.




Haskala, ktérej gtéwna ideg byto wyjscie z izolacji, laicyzacja i zycie w Swiecie
w petni praw obywatelskich, rozpoczeta zaréwno procesy asymilacji czy nawet
akulturacji w czesci spotecznosci, jak i nasilenie tendencji zachowawczych w gru-
pach przeciwnych haskali, szczegdlnie na terenach dawnej Rzeczypospolitej,
gdzie ruch reformatorski rozwinat sie najpierw w Galicji, nastepnie na Ukrainie,
Biatorusi, Litwie i w Krolestwie Polskim®.

Na gruncie oswiecenia zydowskiego uksztattowaty sie nowe odtamy juda-
izmu - reformowany i konserwatywny, nowe wzorce zachowan indywidualnych,
spotecznych oraz obywatelskich. W jego rezultacie oraz na skutek zmian politycz-
nych w Europie przetomu XIX i XX wieku powstato zréznicowane spoteczenstwo
o odmiennych pogladach na sprawy religii, tradycji, polityki. Pojawity sie nowe
idee, a wsréd nich dwie najwazniejsze dla kwestii tozsamosci narodowej Zydow —
jedna opowiadata sie za zyciem w diasporze i rozwijaniem w niej swojej kultury,
druga - syjonistyczna — za budowa nowego zycia w Ziemi lzraela (hebr. Erec
Israel). Odrzucata ona tradycje — rozumiang jako dorobek duchowy i materialny
diaspory, kreujac wizerunek Zyda - dzielnego osadnika budujacego ojczyzne,
spoteczenstwa opartego na ideach lewicowych, a tym samym - nowg kulture.
Tradycja rozumiana jako dziedzictwo kulturowe diaspory, stopniowo stata sie
domena $wiata ortodoksji, niekiedy przedmiotem tesknoty dla Zydéw zasymi-
lowanych, czy wreszcie symbolem ograniczen i nieszczes¢ zycia w Galut (hebr.
Wygnanie) dla zwolennikéw syjonizmu.

W judaizmie termin ,tradycja” ma kilka znaczen. Okreslana jest stowem hebraj-
skim masoret (NMBY), niekiedy takze kabbalah (-‘!529, otrzymywad, przyjmowac)’.
Przede wszystkim oznacza wierno$¢ boskiemu Prawu - Torze, nadanemu na Gérze
Synaj, dyscypline w dochowywaniu jego wskazan, rytuatéw, takze interpretacji
zgodnej z wyktadnia religijng®. W takim znaczeniu wystepuje miedzy innymi

4 W Polsce haskala znalazta zwolennikéw wsréd uczonych zwigzanych ze srodowiskiem inteligencji
w Niemczech. Pierwszym jej osrodkiem byty Brody, skad pochodzit wybitny maskil Nachman Kroch-
mal, nauczali tu: Jehuda Ben Zeew, Dow Ber Ginzberg oraz Mendel Lewin z Satanowa. W 1819 Jakub
Tugendhold zatozyt pierwsze swieckie szkoty zydowskie, w 1826 powstata w Warszawie nowoczesna
Szkofa Rabinéw. Wsréd maskiléw warszawskich byli uczeni Abraham Sztern i jego zie¢ Chaim Zelig
Stonimski, ktory od 1861 wydawat pismo popularnonaukowe w jezyku hebrajskim ,Ha-Cefira”. Idee
haskali propagowato takze pismo ,Dostrzegacz Nadwislanski” (1823). Wsrdd jej zwolennikdw przewa-
zaty tendencje asymilacyjne (w Galicji poczatkowo niemieckie, w drugiej potowie XIX wieku polskie).
Haskala zapoczatkowata takze ruchy narodowe odrzucajace asymilacje i zmierzajace do odrodzenia
w diasporze lub propagujace idee syjonistyczne. Rzecznicy oswiecenia znaleZli sie w konflikcie z cha-
sydami i ortodoksami. Zasieg haskali ograniczyt sie do wiekszych miast, w srodowiskach ludowych
(sztetli) zwyciezyty ortodoksja oraz chasydyzm. Na temat haskali zob. miedzy innymi: Zydziw Polsce.
Dzigje i kultura. Leksykon, red. J. Tomaszewski, A. Zbikowski, Warszawa 2001, s. 127-128.

* 1.Singer, J.Z. Lauterbach, Traditions, http://www.jewishencyclopedia.com/articles/14473. W takim
rozumieniu stanowi cze$¢ Talmudu obejmujacg przypowiesci, legendy, pouczenia moralne (tak
zwana hagada).

5 Tora (hebr. nauka, pouczenie, prawo) jest to nazwa najswietszej — objawionej czesci Biblii he-
brajskiej - Piecioksiegu Mojzesza (hebr. Chumasz): Ksiega Rodzaju (hebr. Bereszit), Ksiega Wyjscia
(hebr. Szemot), Ksiega Kaptanska (hebr. Wajjikra), Ksiega Liczb (hebr. Bamidbar), Ksiega Powtérzo-
nego Prawa (hebr. Dewarim). Proces spisywania i redagowania Tory trwat od okoto VI wieku p.n.e.
do IV wieku p.n.e. W szerszym znaczeniu nazwa ,Tora” odnosi sie do catego Starego Testamentu,
aw najszerszym do catosci tradycji zydowskiej sktadajacej sie z Prawa pisanego (tora sze-bi-chtaw)
zawartego w Biblii oraz Prawa ustnego (tora sze-be-al pe), przekazanego w Talmudzie; wedtug
tradycji rabinicznej obydwa Prawa Bég miat objawi¢ Mojzeszowi jednoczesdnie i oba sg rownie
wazne. Pergaminowy zwdj, na ktérym jest spisana Tora, przechowywany w synagogach okresélany
jest nazwa Sefer Tora (Ksiega Tory). Wedtug judaizmu rabinicznego obowigzkiem kazdego Zyda
jeststudiowanie Tory. Zob. Encyklopedia PWN: https://encyklopedia.pwn.pl/haslo/Tora;4010278.
html oraz A. Unterman, Encyklopedia tradycji i legend Zydowskich, Warszawa 1998, s. 288.



w Ksiedze Ezechiela w wersecie 37 rozdziatu 20 odnoszacego sie do niewiernosci
narodu wybranego wobec Przymierza: ,Przeprowadze was pod rézga i sprawie,
ze pojdziecie w wiezach Przymierza”, w ktérym be-masoret (27207 n)w oryginale
hebrajskim ttumaczy sie jako ‘w wiezach”.

Nieco inne znaczenie ma tradycja okreslana stowem hebrajskim masora. Ozna-
Cza ona przestrzeganie regut zapisu i uktadu kanonu Biblii hebrajskiej (hebr. Ta-
nach) ustalonych ostatecznie w X wieku przez uczonych (masoretéw) czynnych
w Palestynie®,

W procesie przekazywania tradycji mamy do czynienia z dwoma podstawo-
wymi $rodkami przekazu - jak pisze Kazimierz Dobrowolski w ksiazce Studia nad
zyciem spotecznym i kulturg:

Pierwszy z nich polega na przekazywaniu spuscizny kulturowej za posrednictwem mowy
i innych dzwiekéw (np. muzycznych) odbieranych przez zmyst stuchu oraz za posrednic-
twem pokazu czynnosci i przedmiotéw dostrzeganych wzrokiem. [...] Druga kategoria
[...] ma charakter mechaniczny. W gre tu wchodzg takie narzedzia utrwalania myslii twoér-
czosci artystycznej spoteczenstw (np. muzyki i tarica), jak pismo, druk, nuty, wszelkiego
rodzaju techniki ikonograficzne i aparaty fotograficzne®.

W odniesieniu do sztuk plastycznych, jako srodkéw komunikacji spotecznej,
istotna jest druga zwymienionych form przekazu operujaca znakami wizualnymi,
ktére dzieki powtarzalnosci form i znaczen stanowia uniwersalny - bo tatwy do
odczytania - $rodek przekazu tresci stuzacych do identyfikacji dla cztonkéw danej
grupy. W przypadku religijnej sztuki zydowskiej znaki te majg umocowanie

zarébwno w zrédtach pisanych, jak i nauczaniu ustnym.

Judaizm prezentuje ambiwalentny stosunek do sztuk plastycznych, ze
wzgledu na zakaz przedstawiania cztowieka i wszelkiego stworzenia, za-
warty w Torze w Ksiedze Szemot (Ksiedze Wyjscia)'. Jednak w tej samej
Ksiedze, w rozdziatach 35 i 36 o ksztatcie i wyposazenia Przybytku mozna
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znalez¢ fragmenty odnoszace sie bezposrednio do sztuki. Okreéla ja ter-
min hochma (hebr. madros¢) — rozumiana tu jako umiejetnosc tworzenia rzeczy

7 CytatzaBibliq Tysiqgclecia brzmi: ,Przeprowadze was pod r6zga i sprawie, ze zostaniecie nieliczni”,
podaje go z poprawka oznaczona nr 6: ,péjdziecie w wiezach przymierza”, http:/biblia.deon.pl/
rozdzial.php?id=724. Oryginat hebrajski Biblia Hebraica Stuttgartensia dostepny: http://www.
academic-bible.com/en/online-bibles/biblia-hebraica-stuttgartensia-bhs/read-the-bible-text/
bibel/text/lesen/stelle/26/200001/209999/ch/99df360a6f7fc52421db937967759b44/.

8 Tanach - okreslenie Biblii hebrajskiej utworzone z poczatkowych liter jej trzech podstawowych dzia-
téw — Tora, Newiim (Prorocy), Ketuwim (Pisma). Tanach obejmuje 24 ksiegi - 5 w Torze, 8 w Newiim (12
ksiagg pomniejszych prorokdw liczy sie jako jedna ksiege) oraz 11 w Ketuwim. Tora — jako objawiona
bezposrednio przez Boga - jest najswietsza czescig Tanachu. Zob. A. Unterman, op. cit., s. 173.

° K. Dobrowolski, Studia nad zyciem spotecznym i kulturg, Wroctaw-Warszawa-Krakéw 1966, s.76.

10 pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w przektadzie z jezykéw oryginalnych opracowat zesp6t
biblistow polskich z inicjatywy benedyktyndw tynieckich; Stary Testament wedtug Biblii Tysigclecia
wyd. IV, Warszawa-Poznan 2001, Wj. 24, 4: ,Nie bedziesz czynit zadnej rzezby ani zadnego ob-
razu tego, co jest na niebie wysoko, ani tego, co jest na ziemi nisko, ani tego, co jest w wodach
pod ziemia!”; Wj, 20, 23: ,Nie bedziecie sporzadza¢ obok Mnie bozkéw ze srebra ani bozkéw ze
ztota nie bedziecie sobie czynic”. Starozytny zakaz wynikat z obawy przed powrotem do idolatrii
przez wyznawcéw judaizmu. Jego interpretacji w tradycji judaizmu jest wiele od catkowitego
odrzucenia sztuki przedstawiajacej (w starozytnosci), do bardziej liberalnych, miedzy innymi
polegajacych na zakazie tworzenia rzezb, postaci ludzkich, odnoszacy sie gtéwnie do wystroju
wnetrz obiektow religijnych. W tradycji zydowskiej portrety nie byty objete zakazem. Zob.
miedzy innymi S.J. Solomon, Art and Judaism, ,The Jewish Quarterly Review”, Philadelphia 1901
(old series), Vol. 13, s. 553-566.




pieknych, z natchnienia Bozego i wedle okreslonych regut. Ich przeznaczeniem
miato by¢ przede wszystkim unaocznienie potegi i chwaty Stwércy™. Taki sposéb
zdefiniowania pojecia ‘sztuka’, umozliwiat przed nastaniem haskali uprawianie
tworczosci artystycznej. Unikajac przedstawien figuralnych, koncentrowano
sie na ukazywaniu tresci religijnych i etycznych poprzez symboliczne obrazy
czerpane ze $wiata roslin i zwierzat. Ozdabiano nimi synagogi, domy modlitwy,
niekiedy prywatne domy, elementy wyposazenia wnetrz, przedmioty liturgicz-
ne, tekstylia, takze manuskrypty, druki, dokumenty (miedzy innymi kontrakty
$lubne - ketuby). Zrodtem inspiracji dla artystow byt Tanach (Biblia Hebrajska),
zwtlaszcza Psalmy wychwalajace piekno i potege boskiej kreacji, przyktadowo:
Psalm 104 i 148, takze tresci zawarte w Talmudzie, Hagadzie Pesachowej' oraz
rozprawy religijne, jak Sefer Ha-Razim (Ksiega Tajemnic) z przetomu Il i IV wieku,
trzynastowieczna Miszlei Szualim (Bajki Lisa) Berechii ha-Nakdana oraz popularny
traktat Perek Szirah (Rozdziat Piesni) zawierajacy hymny wychwalajace dzieto
stworzenia wyspiewywane przez planety, gwiazdy, zywioty, flore i faune Ziemi.
Do najwazniejszych motywoéw naleza: symbole Swiatyni Jerozolimskiej — dwie
kolumny Jakim i Boaz, menora (Swiecznik siedmioramienny), Tablice Przymierza,
Arka i cheruby jej strzegace, drzwi i kotara wiodace do Swietego Swietych —
miejsca jej przechowywania lub brama do Swiatyni a takze akcesoria zwigzane
z celebracja $wiat, jak szofary — instrumenty dete wykonane z rogéw baranich
uzywane podczas $wiat pokutnych, miedzy innymi Rosz ha-Szana (Nowego
Roku) i Jom Kipur (Dnia Pojednania), cykl zodiakalny, drzewo zycia (wici roslinne
i kwiatowe, winorosl, drzewo), zwierzeta - lew, orzet, jelen, lampart, ryba, zajac,
niedzwiedz, a takze istoty fantastyczne - jednorozec czy lewiatan.

Przy tym nalezy mie¢ na uwadze, ze wyjgtkowym zjawiskiem w ikonografii
zydowskiej sztuki religijnej sa zdobienia ksiagg Tanachu nalezacych do grupy
pieciu megilot (hebr. zwojéw) - Ksiegi Estery, Ksiegi Rut oraz Piesni nad Pie$nia-
mi — w ktorych wystepuja sceny figuralne ilustrujgce zawarte w nich historie'™.

Pomimo bogactwa ikonograficznego i formalnego sztuka przedstawiajgca $wiat
cztowieka nie istniata w kulturze zydowskiej do czaséw haskali. Tworzenie tego ro-
dzaju przedstawien wigzato sie z koniecznoscig opuszczenia rodziny i spotecznosci.

" Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu..., Wj 35, 35: ,Napetnit ich madrosciag umystu do
wykonania wszelkich prac, zaréwno kamieniarskich, jak i tkackich, [...], tak ze moga sporzadzac
wszelkie przedmioty, a zarazem obmyslacich plany.”; Wj 36,1: ,Besaleel, Oholiab i wszyscy biegli
mezczyzni, ktérym Pan dat madros¢, rozum do poznania, niech wykonaja wszelkie prace przy
budowie swietego przybytku wedtug wszystkich nakazéw Pana”.; Wj 36, 2: ,Nastepnie wezwat
Mojzesz Besaleela, Oholiaba i wszystkich biegtych w rzemioéle, ktérych serce obdarzyt Pan
madroscig, wszystkich tych, ktdrych serce sktaniato, aby péjs¢ do pracy nad wykonaniem dziefa”.

2 Talmud (hebr. nauka, studiowanie) jest zapisem wyjasnien, komentarzy i dyskusji uczonych
zydowskich (rabinéw), dostosowujacych Prawo pisane (Tore, w szerokim znaczeniu) do aktual-
nej, konkretnej sytuacji; najstarszg czes¢ Talmudu stanowi Miszna zawierajaca gtéwne zasady
postepowania i normy prawne judaizmu (halacha), sformutowane miedzy Ill wiekiem p.n.e.a Il
wiekiem n.e., a spisywane w jezyku hebrajskim i zredagowane ostatecznie przez Jude ha-Nasiego
(ok. 135-220). Miszna stata sie podstawg dyskusji i komentarzy nastepnych pokolen rabinéw, ich
wypowiedzi, oraz tradycyjne opowiesci (hagada) ztozyty sie na druga czes¢ Talmudu Gemare,
spisana w jezyku aramejskim. Gemara powstawata w Palestynie i w Babilonii, czego wynikiem sg
dwa Talmudy - palestynski tak zwany Talmud Jerozolimski (ukoriczony w IV wieku, 39 traktatéw)
oraz Talmud Babilonski (ok. 500 r., 37 traktatow). Talmud Babilonski stat sie, obok Biblii hebraj-
skiej, podstawa judaizmu. Zob. https://encyklopedia.pwn.pl/haslo/Talmud;3985095.html oraz
A. Unterman, op. cit., s. 282. Wiecej na temat Talmudu zob.: A. Cohen, Talmud, Warszawa 1995.

3 Pozostate ksiegi to Lamentacji i Koheleta. Megilot w starozytnosci odczytywano podczas liturgii
zosobnych zwojéw. Obecnie odczytuje sie podczas swieta Purim Zwoj Estery oraz podczas $wieta
Szawuot Ksiege Rut.



Do czaséw haskali obszarem rozkwitu twor-
czosci artystycznej na ziemiach polskich byta sztu-
ka religijna. Jak napisano w jednym z pierwszych
kompendiéw sztuki zydowskiej w Polsce z 1935
roku: ,Synagoga (boznica) jest przybytkiem,
w ktérym sztuka miata odwieczna siedzibe™*.

Synagoga (hebr. bejt kneset - dom zgroma-

dzenia) zaréwno jako instytucja, jak i budowla stanowita dla kazdej gminy
zydowskiej centrum zycia duchowego, intelektualnego, a takze miejsce

1.Synagoga w Putawach, XIX w.,
fot. M. Tarnowska
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funkcjonowania administracji®®. Z tego wzgledu jej architekturze, dekoracjom

poswiecano najwiecej uwagi. O ile wyglad zewnetrzny budynku podporzadko-
wany byt zazwyczaj stylowi danej epoki i lokalnym modom, rzut wnetrza oraz
dekoracje miaty dwa cele - skierowanie uwagi uczestnikéw modlitw i nabozenstw
na zagadnienia wiary, a takze na podtrzymanie pamieci o korzeniach judaizmu,
dziejach Izraela, Torze, wykfadni dotyczacej stworzenia swiata i wszelkich istot go
zamieszkujgcych oraz regut nim rzadzacych. Nie tylko stale powtarzany uktad po-
mieszczen synagogiiich urzadzenie, lecz takze program ikonograficzny operujacy
okre$lonymi znakami-symbolami stuzyty podtrzymywaniu poczucia tozsamosci

religijnej i narodowej'®.

' M. Goldstein, K. Dresdner, Kultura i sztuka ludu zydowskiego na ziemiach polskich, Lwéw 1935, s. 57.

5 Na terytorium Polski od okoto XIl wieku zyli Zydzi aszkenazyjscy — najliczniejsza grupa diaspory
zamieszkujaca kraje Europy Zachodniej, Srodkowej i Wschodniej, uksztattowana w kregu kultury
franko-niemieckiej, postugujaca sie jezykiem jidysz (zydowskim) wytworzonym ze Sredniowiecz-
nej szwabachy. Druga grupa diaspory byli Zydzi sefardyjscy wywodzacy sie z kregu kultury
arabskiej zamieszkujacy gtéwnie Potwysep Iberyjski do 1492 roku. Literatura na temat historii
Zydéw polskich jest bardzo obszerna. Zob. miedzy innymi: A. Zbikowski, Zydzi, Wroctaw1997
(wydanie pierwsze, wielokrotnie wznawiane), A. Polonsky, Dzieje Zydéw w Polsce i Rosji, thum.
M. Wilk, Warszawa 2014 (zawiera najnowszg bibliografie polska i obcg).

6 Na temat symboliki zydowskiej, w tym odnoszacej sie do Swiatyni Jerozolimskiej wiecej zob.:
A.W.G. Poseq, Toward a Semiotic Approch to Jewish Art, ,Ars Judaica” 2005, Vol. 1, s. 27-50.
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Jednym z najwazniejszych elementéw utrwalania
pamieci o ojczyZznie, a tym samym o korzeniach Ju-
daizmu byto powiazanie planu i elementéw wystroju
synagogi ze Swiatynig Jerozolimska, ktérej zburzenie
w 70 roku n.e. przez Rzymian stato sie poczatkiem
Wygnania. Podstawa realizacji tego zamierzenia byty
biblijne opisy Swigtyni Salomona i jej wyposazenia
zawarte w pierwszej Ksiedze Krélewskiej i drugiej
Ksiedze Kronik". Korelacja ta wzmacniana jest takze
poprzez nazywanie synagogi ,matym sanktuarium
lub mata swiatynia” za cytatem z Ksiegi Ezechiela 11,
16:[...] ,Tak méwi Pan B6g: Wprawdzie wygnatem ich
pomiedzy narody i rozproszytem po krajach, jednak
przez krotki czas bede dla nich $wiatynia [w orygina-
le hebr.: matg Swigtynig — przyp. aut.] w tych krajach,
do ktérych przybyli”®.

W ortodoksyjnej synagodze, tak jak w Swiaty-
ni, obowiazuje podziat na strefy przeznaczone dla
mezczyzn i kobiet. W planie aszkenazyjskiej boznicy
znajduja sie zatem: przedsionek z urzagdzeniem do
umywania ragk oraz schodami wiodgcymi do po-
mieszczenia dla kobiet tak zwanego babinca, sala
gtéwna, przeznaczona dla mezczyzn, z centralnie
usytuowanga bimgq (hebr. podwyzszeniem), z ktérego
odczytuje sie Tore i prowadzi modlitwy, na Scianie
wschodniej — w strone Jerozolimy — umieszczony
jest aron ha-kodesz (hebr. Swieta skrzynia) ztozony
z zagtebionej w murze szafy do przechowywania
zwojow Tory i ozdobnego obramowania architekto-
nicznego lub rzeZzbionego w drewnie przestonietego
zastong (hebr. parochet). Babiniec umieszczony cze-
$ciowo nad salg meska i przedsionkiem skomuniko-
wany jest z salag meska jedynie poprzez niewielkie
otwory okienne lub arkady™.

szawa 2015, s. 458

2.Synagoga w Potancu, potowa XVIII w., fot. M. i K. Piechotkowie,
Bramy Nieba: boznice drewniane w dawnej Rzeczypospolitej, War-

8 W wersji hebrajskiej okre$lenie to brzmi - nyv woppr. - mikdasz meat czyli mate sanktuarium /
$wiatynia, zob.: http://www.academic-bible.com/en/online-bibles/biblia-hebraica-stuttgarten-
sia-bhs/read-the-bible-text/bibel/text/lesen/stelle/26/110001/119999/ch/b376a48a23fea2ad-
d6c71b800ebe697f/.

9 W zachowanych obiektach na terenie Europy Srodkowo-Wschodniej sa stosowane tez inne
rozwigzania — wejscia na babiniec umieszczone sg w osobnej czesci budynku lub prowadza do
niego schody i galeryjki zewnetrzne.



W tradycji opisane powyzej 3. Sachova Synagoga w Hole$ové, druga potowa XVI w.,
elementy synagogi maja przy- urzadzenie do umywania rak, fot. M. Tarnowska
wodzi¢ na mysl Sanktuarium
Jerozolimskie - przedsionek
odpowiada jego narteksowi,
a takze dziedzincowi kaptanéw,
na ktérym byty basen (tak zwa-
ne morze) do obmy¢ rytualnych
i naczynia oczyszczania uten-
syliéw, sala gtéwna - dziedzin-
com przeznaczonym dla mez-
czyzn i kaptanéw, bima - ottarz
ofiarny, aron ha-kodesz wraz
z parochetem - Swiete Swietych
z Arkg Przymierza oddzielone od
Swietego (gtéwnego holu Sank-
tuarium) zastona. Wymowe aron
ha-kodesz wzmacniaja elementy
zdobnicze: dwie kolumny flan-
kujace szafe odnoszace sie do
dwdch filaréw JakimiBoaz przed
wejéciem do Swiatyni, przedsta-
wienia Tablic Przymierza zwien-

czonych koronga i rozmaite formy cheru-

4. Sachova Synagoga w Hole3ové, druga potowa bow symbolizujqce Arke Przymierza oraz
XVIw. sala modlitewna (dla mezczyzn) posrodku Tore, a takze menora - siedmioramienny
bima, w gtebi aron ha-kodesz; fot. M. Tarnowska Swiecznik Swigtynny - jeden z najstarszych
symboli judaizmu. Symbole te odnalez¢
mozna takze na parochetach.




5.tancut, Synagoga, XVIIl w., sciana zachodnia z widokiem na babiniec, znakami zodiaku i widokami
Swietych miast Palestyny, fot. Jarostaw Ratajczyk (Wikipedia)

Rzut, funkcje pomieszczen i ich wystréj uksztattowane w synagogach w Palestynie
w pierwszych wiekach n.e. (miedzy innymiw kibucu Bet Alfa, 518 - 527) powtarzane
przez stulecia trwania diaspory stanowity uniwersalne narzedzie podtrzymywania
wiezi z Ziemig Obiecang, pamieci
o korzeniach i ksztattowania $wia-
domosci narodowe;j.

Interesujacym przyktadem
przekazywania tradycji ducho-
wej poprzez sztuki plastyczne
jest zwigzek pomiedzy dekoracja-
mi mozaikowymi wspomnianych
powyzej synagog palestynskich
(obecnie poétnoc Izraela) a de-
koracjami malarskimi domoéw
modlitwy w Europie Srodkowo-
-Wschodniej tworzonymi od po-
towy XVII do XX wieku. Dzieki
odkryciom archeologicznym na
terenie lzraela znane sg wczesne

6. Synagoga w Bobowej, 1756, stiu-
kowy aron ha-kodesz 1777-1778, fot.
Andrzej Otrebski (Wikipedia)




7. Makieta synagogi w Bet Alfa,
V-Vl w., fot. M. Tarnowska

(powstate miedzy IV a VI wiekiem) wzory ikonograficzne. Ich bogaty pro-
gram symbolizowat nie tylko zwiazek ze Swigtynig, odwotywat sie takze do
waznych momentéw z dziejéw judaizmu, kosmogonii, cyklicznosci Natury
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czy kondycji ludzkiej. Dzigki jego oparciu na znanych powszechnie zrédtach
pisanych - gtéwnie Tanachu, Talmudzie i popularnych traktach, jak Perek
Szira, byta ona zrozumiata dla kazdego wyznawcy judaizmu.
Podstawowym elementem zachowanych zdobien mozaikowych jest krag
zodiakalny z przedstawieniem Heliosa posrodku. Symbol nieba otaczajacego
Ziemig, kosmicznego porzadku i cyklicznosci Natury, wywodzacy sie z antycz-
nych koncepcji geocentrycznych i astrologii Bliskiego Wschodu®. Prezentuja go
posadzki w synagogach z V wieku w rejonie jeziora Genezaret, miedzy innymi
w Seforis i Hammath, w ktérych znaki zodiaku sg przedstawieniami figuralnymi?'.
Jednak najbardziej kompletny program ikonograficzny reprezentuje posadzka
sali modlitewnej wspomnianej juz boznicy w Bet Alfa. Mozaika skfada sie z trzech
czesci obwiedzionych geometrycznga i roslinng bordiura. Inskrypcje w jezykach
greckim i aramejskim informuja o czasie powstania budowli, fundatorach (tam-

20 ,Geocentryczny system byt teoretycznym ujeciem Swiata, opartym na arytmetyce i geometrii
(koto, trojkat, kwadrat, szesciobok), w ktérym wazna role odgrywaty liczby 7, 12, a takze 4. Liczby
te stanowity podstawe porzadkowania czasu, a wiec kalendarza, prognozowania pogody i wyzna-
czania terminéw prac rolnych. System geocentryczny okreslato greckie stowo Kosmos, czyli piekny
porzadek.’, za: E. Sniezynska-Stolot, ,[...] nec sirationem siderum ignoret, poetas intellegat[..]", czyliczy
poeci znali astrologie? w: Terminus, Krakdw 2015, t. 17,z. 1 (34), s. 1-38, www.ejournals.eu/Terminus.

21 Nalezy przy tym mie¢ na uwadze, ze powtarzajace sie odstepstwa od zakazu przedstawiania
postaci ludzkiej miaty zapewne zwiazek z silnymi wptywami antropomorficznych kultur swiata
antycznego na Zydéw zyjacych na terenie Bliskiego Wschodu.




8. Mozaika w Syna-
godze, Bet Alfa, fot.
M. Tarnowska

8A.Ofiarowanie Izaaka,
Bet Alfa, fot. M. Tar-
nowska

8B. Zodiak, Bet Alfa,
fot. M. Tarnowska

8C.Symbole swiatynie,
Bet Alfa, fot. M. Tarnow-
ska




tejszej gminie) oraz jej budowniczych — Marianosie i jego synu Haninie. Napisy
otaczajg postacie Iwéw i bawotéw. W gérnej, prostokatnej czesci mozaiki, najblizej
podwyzszonej absydy, w ktérej przechowywano Tore, znajduje sie symbolicznie
ukazana Swiatynia. Posrodku przedstawienia znajduja sie jej wrota flankowane
dwiema kolumnami (Jakim i Boaz), zwieniczone trojkgtnym tympanonem ozdo-
bionym motywem muszli i ptonaca lampka tak zwanym wiecznym $wiattem (hebr.
ner tamid) oznaczajagcym obecnos¢ Boga. Po obu stronach bramy umieszczono od
dotu pary: ryczacych Iwéw, menor, ptakéw, pomiedzy nimi widoczne sg szofary
(instrumenty muzyczne z rogéw baranich uzywane podczas celebracji swiat),
cyprysy oraz drzewo obsypane owocami granatu [?]%. Catosc¢ ujeta jest potami
rozsunietej kotary — parochetu. Wydaje sie, ze taki sposdb ukazywania Sanktu-
arium byt popularny w éwczesnej diasporze Bliskiego Wschodu. Odnajdujemy
go w figuralnych malowidtach $ciennych jednej z najstarszych zachowanych
synagog w Dura Europos w Syrii pochodzacej z lat 244-245 i jedynej z takim
typem dekoracji?®. Na zachodniej $cianie umieszczona jest na podwyzszeniu
absyda obramowana dwiema kolumnami (pierwowzér aron ha-kodesz) ozdobio-
na motywem muszli a nad nig wizerunek bramy swiatynnej, menory oraz scena
ofiary Abrahama na Gérze Moria - symbol Przymierza i poczatkdw judaizmu oraz
wskazanie na miejsce posadowienia Swigtyni. Podobne przedstawienie budowli
Swigtynnej zachowato sie w lapidarium tak zwanej Biatej Synagogi w Kafarnaum
z przetomu IV i V wieku nad jeziorem Genezaret.

W umieszczonym posrodku mozaiki w Bet Alfa kregu zodiakalnym poszczegél-
ne znaki zodiaku reprezentuja zaréwno przedstawienia figuralne, jak zwierzece.
Kazdy opatrzony jest odpowiednig inskrypcja w jezyku aramejskim. W jego
centrum znajduje sie Helios jadacy czterokonnym rydwanem?*. W czterech

rogach kwadratu zamykajacego okrag wida¢ symbole antropomorficzne

por roku. Ponizej zodiaku znajduje sie prostokatna scena ofiary Izaaka (hebr.

Akeda - zwigzanie). Kazdej z postaci towarzyszy napis identyfikacyjny.
Program ikonograficzny synagogi Bet Alfa odnosi sie do podstaw wiary —

45

Przymierza z Bogiem, centrum kultu w Jerozolimie, a takze do koncepdji
kosmogonii opartej na idei cudu boskiej kreacji. Jak juz wspomniatam ikonogra-
fia religijnej sztuki zydowskiej ma swoje podstawy w Tanachu. W odniesieniu
do gérnej i doInej czesci mozaiki najwazniejszymi sa opisy Swiatyni w Ksiedze
Krélewskiej i drugiej Ksiedze Kronik (1 Kr 6 i 7, 13-51, 2 Krn 3 i 4), Ksiega Rodzaju
opisujaca ofiare Izaaka. Z kolei Zodiak uznac nalezy za ilustracje tresci zawartych
w Ksiedze Psalméw, miedzy innymi Psalmu 148, 1-10:

1 Alleluja. Chwalcie Pana z niebios, chwalcie Go na wysokosciach! [...] 3 Chwalcie Go, ston-
ce i ksiezycu, chwalcie Go, wszystkie gwiazdy swiecace. 4 Chwalcie Go, nieba najwyzsze

22 Szofary moga stanowi¢ tu symbol nadziei Mesjanskich ze wzgledu na ich zwigzek z Sgdem
Ostatecznym, drzewo oznacza zwykle drzewo zycia.

23 Wejscie do sali usytuowane jest od wschodu, na zachodniej $cianie umieszczona jest na pod-
wyzszeniu absyda dekorowana motywem muszli oraz malowidta obejmujace sceny: Swiatynia
Aarona, Dawid i Saul, pochéd z Arka, Swiagtynia zamknieta, wizja Ezechiela - zniszczenie i odro-
dzenie narodu wybranego, Eliasz, Ezra czytajacy Prawo, historia Mojzesza (w tym Mojzesz dajacy
wode 12 plemionom), historie z Ksiegi Estery - Zwyciestwo purimowe.

24 Badacze tacza to przedstawienie symbolika solarng przypisywana Bogu w Judaizmie — wedtug
zapisu odnoszacego sie do Boga w Sefer ha-Razim, okoto IV p.n.e: ,Wielbie Cie Heliosie Ktory
pojawiasz sie na wschodzie”..., zob. M. Friedman, The Meaning of the Zodiac in Synagogues in
the Land of Israel Turing the Byzantine Period, ,Ars Judaica”, 2005, Vol. 1, s. 51-66.




i wody, co sg ponad niebem: 5 niech imie Pana wychwalaja, On bowiem nakazat i zostaty
stworzone, 6 utwierdzit je na zawsze, na wieki; nadat im prawo, ktére nie przeminie.
7 Chwalcie Pana z ziemi, potwory i wszystkie morskie gtebiny, 8 ogniu i gradzie, $niegu
i mgto, gwattowny huraganie, co petnisz Jego stowo, 9 gory i wszelkie pagoérki, drzewa
rodzace owoc i wszystkie cedry, 10 dzikie zwierzeta i bydto wszelakie, to, co sie roi na
ziemi, i ptactwo skrzydlate [...],

oraz Psalmu 104, ktérego poszczegdlne wersety mowia:

[...] Panie, jeste$ bardzo wielki! [...] 2 Swiattem okryty jak ptaszczem. Rozpostartes niebo
jak namiot [...]119 Tys stworzyt ksiezyc, aby czas wskazywat; storice poznato swdj zachéd.
20 Mrok sprowadzasz i noc nastaje, w niej krazy wszelki zwierz lesny. 21 Lwiatka rycza za
tupem, domagaja sie zeru od Boga...

Wytworzone w pierw-
szych wiekach diaspory
znaki - symbole wraz
z ich objasnieniami za-
wartymi w Tanachu
stanowity gwarancje
powtarzalnosci wzoréw
oraz zrédto inspiracji dla
artystow zdobigcych
boznice diaspory gtéwnie
terenach Europy Srodko-
wo-Wschodniej niemal
tysiagc lat pozniej.

Jak juz wspomnia-
tam symboliczny obraz
Swiatyni w Jerozolimie
stanowit gtéwny motyw
ikonograficzny religijnej
sztuki zydowskiej oraz
architektury synagogal-
nej. Natomiast elementy
zodiaku pojawity sie kil-
kaset lat p6zniej w sre-
dniowiecznych manu-
skryptach zydowskich
jako ilustracje miesiecy
i Swigt w nich przypa-
dajacych, w XVIIl wieku
staty sie popularnym
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motywem zdobniczym
9. Miejsce do przechowywania Tory kgntraktow Slubnych (hebr. ketuba) przede wszyst-
(aron ha-kodesz) w zachodniej Scianie kim we Wtoszech.

synagogi w Dura Europos, Syria 244/245 Na terytorium Polski zodiak zagoscit na dobre na
n.e. (Wikipedia) przetomie XVIIi XVIIl wieku w polichromiach synagog




drewnianych, pézniej takze murowanych?>. W tym okresie wraz ze wzrostem popu-
larnosci tendencji mistycznych w judaizmie dekoracje doméw modlitwy wzbogacity
sie 0 nowe motywy — symbole roslinne i zwierzece odnoszace sie do kosmogonii,
zywiotdw, watkéw mesjanistycznych, losu cztowieka. Elementy te inspirowane byty
wspomnianym juz mistycznym traktatem Perek Szira cieszacym sie wowczas duzg
popularnoscig?. Ukazat sie drukiem w 1576 roku w Wenedji i od tej pory byt rozpo-
wszechniany w Europie jako dodatek do modlitewnikéw. W przektadzie na jezyk
jidysz ukazat sie w 1692 w Amsterdamie, co jeszcze zwiekszyto jego dostepnosé
wsrdd Zydow aszkenazyjskich?. Traktat jest zbiorem hymnéw pochwalnych na
cze$¢ Stworcy (w wiekszosci zaczerpnietych z Tanachu, Talmudu i dziet mistykow)
wygtaszanych przez wszystkie ka-
tegorie stworzen, rosliny, planety,
zywioty. Sktada sie z sze$ciu czesci
odpowiadajacych poszczegdlnym
grupom: niebiosom i ziemi, rosli-
nom i drzewom, gadom, ptakom,
bydtu oraz innym zwierzetom.
Najpetniejszym odbiciem ow-
czesnych idei byty bez watpienia
dekoracje drewnianych boznic bu-
dowanych najczesciej na wschod-
nich rubiezach dawnej Rzeczypo-
spolitej. Na skutek drugiej wojny
Swiatowej nie zachowata sie w Pol-

sce ani jedna z nich, istnieja jednak
dvéf LEkonStrque - Synagoga 10. Lapidarium synagogi w Kafarnaum,
Z. o OFOYva. w Muzeum , ZFU_ przedstawienie Swigtyni Jerozolimskiej,
ki w Tel Awiwie oraz z GwozdzZca fot. M. Tarnowska

w Muzeum POLIN w Warszawie?,
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Najblizszy omawianym pierwo-
wzorom jest zodiak w boznicy z Chodorowa stanowiacy centralng czesc¢ polichro-
mii sklepienia sali modlitewnej powstatych przed 1714 rokiem?.

Malowidto — mienigce sie barwami czerwieni, zo6tci, brazéw i btekitéw oraz
zieleni bordiur ozdabiajacych fasety podtrzymujace kolebke — skomponowane
z motywdw geometrycznych i wici roslinnych - przywodzi na mys$l nieboskton —

25 Najobszerniejszymi opracowaniami na temat synagog na terenach polskich przed haskalg sa:
M. i K. Piechotkowie, Bramy Nieba: Béznice murowane na ziemiach dawnej Rzeczypospolitej, War-
szawa, 1999 (wyd. 2, Warszawa 2015); S. Kravtsov, V. Levin, Synagogues in Ukraine: Volhynia, ,The
Center for Jewish Art”, Vol. 1-2, Izrael 2017; artykuty miedzy innymi: B. Yaniv, Praising the Lord:
Discovering a Song of Ascents on Carved Torah Arks in Easetern Europe, ,Ars Judaica”: The Bar-llan
»Journal of Jewish Art”, Israel 2006, Vol. 2, s. 83-102; A. Trzcinski, Zachowane wystroje malarskie
boznic w Polsce, ,Studia Judaica” 4, 2001, nr 1-2 (7-8), s. 67-95.

2% Watek przyrody $piewajacej Panu byt szczegdinie bliski mistykom zydowskim, szczegodinie
kabalistom z Safed, zob. R. Zebrowski, Perek Szira, Polski stownik judaistyczny, http://www.jhi.
pl/psj/Perek_Szira (dostep 11.11.2017).

2 Wiecej zob.: B. Yaniv, op. cit., s. 96-102.

2 Chodorow i Gwozdziec znajduja sie na terenach obecnej Ukrainy. Na temat synagogi w Gwozdzcu
zob.: M. i K. Piechotkowie, Bramy Nieba..., op. cit., s. 295-302.

2 Sala modlitewna zbudowana jest na planie kwadratu, przykryta sklepieniem kolebkowym
wspartym na podwadjnej fasecie wbudowanym w stolcowa kondygnacje dachu tamanego (kra-
kowskiego). Autorem malowidet jest wedtug inskrypcji Izrael Ben Mordechaj Lisnicki z Jaryczowa,
zob.: M. i K. Piechotkowie, op. cit., s. 266 — 270.




11. Fragment sklepienia synagogi
z Chodorowa (Wikipedia) Namiot Panski okrywajacy Ziemie z Psalmu 104.
Tego typu kompozycje wzorowane byty na
tkaninach namiotéw tureckich i kobiercach
wschodnich znanych dobrze mieszkancom
wschodu Rzeczypospolitej. W ich stylistyce obecne sa takze wptywy zydowskiej
sztuki ludowej i sepulkralnej.

Posrodku kregu zodiakalnego widoczny jest orzet dwugtowy trzymajacy
w szponach dwa zajace oznaczajace Ziemie. To symbol Boga Stworzyciela ota-
czajacego opieka Swiat wedle stéw Psalmu 91: ,Pan [..] piérami swymi ciebie
okryje, pod jego skrzydtami bedziesz bezpieczny”. Na osi pionowej kompozycji
umieszczono dwa okragte medaliony — w dolnym znajduja sie trzy ryby, w gér-
nym - trzy biegnace zajace. O$ pozioma wyznaczaja dwa kartusze — w prawym
widoczny jest niedZwiedz (oznaczajacy cierpliwo$¢ w znoszeniu przeciwienstw),
w lewym walczace ze sobg jednorozec (symbol czystosci i czaséw mesjanskich)

i lew — symbol mocy i plemienia Judy, z ktérego pochodza krél Dawid i oczeki-
wany Mesjasz. Takie zestawienie odnosi sie do mistycznej koncepcji dobra i zta
$cierajacych sie stale ze sobg, ale pozostajacych w réwnowadze, co warunkuje
harmonie $wiata. Kartuszom towarzysza po dwie sceny ukazujgce: wilka pory-
wajgcego jagnie, piskle w szponach jastrzebia, krélika w szponach gryfa, oraz
kaczke porwang przez lisa — nawigzujace do tragicznych wydarzen powstania
Chmielnickiego®.

Tto dekoracji sklepienia zdobig takze pary lwéw, koni, wici roslinne, winorosl,
kwiaty, gwiazdy, pary gesi, kogutéw, konikéw morskich. W dekoracjach faset
widnieja: para gryfow (symbol Arki Przymierza i Tory), ptaki (wedtug Ksiegi Zohar

3 Podczas walk zgineto okoto 100 tysiecy Zydéw, a 1800 synagog spalono.



to dusze poboznych, ktére kazdego ranka na zywoptotach raju, spiewajac chwate
Pana), bociany (szczescie, szczodros¢, cyklicznosé natury), stor dZzwigajacy tadunek
(symbol znoszenia trudéw zycia i madrosci Tory), para matp (wedle Talmudu, kto
zobaczy matpy lub stonie ma szczegdlne btogostawieristwa), takze Iwy, indyk,
jelen, wiewiorki, lisy, lampart, orzet. Ich dobér wskazuje na wyrazng inspiracje
traktatem Perek Szira, w ktorym wiekszos$¢ z nich wystepuje chwalac Boga. Niemal
wszystkie przedstawione tu stworzenia oznaczajg pozytywne cechy cztowieka
sprawiedliwego, dzieki dobrym uczynkom, studiowaniu Tory i modlitwie dostapic
moze Raju, a Bdg odwréci od niego wszelkie nieszczescia w zyciu doczesnym.

Zodiak i nagromadzenie tak wielu réznych stworzen oraz motywow rodlinnych
dla kazdego wiernego, ktéry wkraczat do synagogi, byto oczywistym znakiem
chwaty Boga i jego kreacji, Jego mitosierdzia oraz nadziei na sprawiedliwy osad
i nadejscie Mesjasza.

Dzieki publikacjom zawierajgcym bogaty materiat fotograficzny, autorstwa
Marii i Kazimierza Piechotkéw oraz badaczy z Izraela, przede wszystkim Brachy
Yaniv, lly’i Rodova, Sergya Kravsova oraz Vladimira Levina wiemy, Ze opisane tu
pokrétce motywy ikonograficzne sklepienia synagogi z Chodorowa w XVIIl i XIX
wieku byty powszechne w rozmaitych wariantach w boznicach na terytorium
Rzeczypospolitej, zaréwno w dekoracjach malarskich, jak rzezbiarskich przede
wszystkim oprawach aron ha-kodeszéw.

Zodiak mozemy z kolei zobaczy¢ w zachowanych malowidtach sciennych pol-
skich boznic murowanych, jest jednym z najczesciej wystepujacych motywow.
W nieco innym uktadzie (juz nie jako krag zodiakalny, a znaki zodiaku w me-
dalionach w ujeciu pasowym) wystepuje we wspomnianej juz polichromii

z GwozdzZca, w dziewietnasto- i dwudziestowiecznych polichromiach w tan-
cucie, Niebylcu, takze w krakowskich boznicach — Kupa i Remu, w Dabrowie
Tarnowskiej czy w domu modlitwy przy ulicy Targowej w Warszawie.
Uniwersalizm jezyka symboli religijnej sztuki zydowskiej wyrazajacy sie
w jego powtarzalnosci, powszechnosci stosowania oraz oparciu na do-
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stepnych kazdemu zZrédtach - Tanachu, Talmudzie, popularnych traktach

mistycznych, byt bez watpienia jednym z najwazniejszych srodkéw przekazu
tradycji judaizmu w jej szerokim rozumieniu. Stanowit doskonate narzedzie stuzace
podtrzymywaniu wiezi spotecznych, pamieci o korzeniach, a tym samym tworzyt
istotny element procesu ksztattowania tozsamosci narodowej Zydéw diaspory.




Tradition in Jewish religious art and its importance in maintaining
the Jewish (national) identity in Diaspora

Jewish culture and art were developed in Diaspora accepting ideas, customs and artistic currents
of various nations. But despite the variety of those influences, Jewish artists have always been com-
mitted to preserve the ancient rules. Those principles based on the Bible became a source of the
Jewish Tradition which determined all aspects of everyday and religious life, national identity and
artistic activity as well.

Judaism has an ambivalent attitude towards art because of the prohibition of presentation men-
tioned twice in The Book of Exodus. But in the same Book there is the description of furnishings the
Temple in Jerusalem which clearly defines art as the ability of creating beautiful things according
to some God'’s rules aiming mainly to visualize His majesty. Therefore in the Jewish art mystical or
ethical religious motives were presented in symbolic visions, taken chiefly from Torah, Psalms and
other books of Tanach, as well as, the Talmud, and the mystical treatises. Perek Szirah, published in
16th century was the most popular among others. It contains the God's creatures prays of all His
Creation. After the destruction the Second Temple in Jerusalem (70 CE), the synagogue began to
come into its own as one of the fundamental institutions of Jewish communal life. In Diaspora it was
the spiritual band with the Temple that determined the placement of the building’s major physical
elements: a platform (bimah) and a Torah ark (aron ha-kodesh). The platform, which is the place of
reading Torah is placed in the centre of the main hall. The aron ha-kodesh - where is kept Torah scrolls -
is placed opposite the platform on the eastern wall facing Jerusalem. Recalling the Temple is the
main function of them. Therefore, among their components are usually: two pillars corresponded
to Temple’'s pillars, Tables of the Covenant corresponded to Ark of the Covenant (kept in the Tab-
ernacle) and others. A significant part of a synagogue’s decoration are wall-paintings like frescos,
polychromes. The mostinteresting pattern,among others, is a Zodiac circle - which symbolizes the
divine order, periodicity of the life and Nature, and the heavenly bodies as a part of the God'’s creation.
The source of this idea is Psalm 148:1-5. This motif appeared in mosaics in Palestine synagogues of
5th and 6th century. The most interesting is the iconography of the Beith Alpha mosaic. It includes
Zodiac and also a symbolical vision of the Temple in Jerusalem and the scene of binding of Isaac
which symbolizes the covenant with God and the Temple as well. Zodiac was a popular element
of Polish synagogues decoration from the end of 17th century. The most significant example is the
wooden vault of Hodorov synagogue reconstructed at Tel Aviv Museum of Art. It is decorated with
Zodiac circle with a double-headed eagle in the middle — a symbol of God’s providence. There are
also a lot of symbolical animals (lions, peacocks, storks, monkeys, elephants, snakes, squirrels) and
plants (vine, flowers). According to Perek Shirah they celebrate beauty and variety of God'’s Creation.
The Plants’ main meaning is lifecycle, four seasons, and coming of Messiah when the Temple in
Jerusalem will be rebuilt. Summing up those repetitive patterns of synagogues’ decoration are the
most important means of maintaining the Jewish national identity in Diaspora.

Translated by Magdalena Tarnowska



Magdalena Palica

Przywracanie pamieci.
Kolekcje sztuki
wroctawskich Zydéw

Dobrze pamietam chwile, gdy wyraznie zrozumiatam, ze w moim rodzinnym
miescie Wroctawiu, jest wazna warstwa historii, o ktérej nic nie wiem. Jak moga
sie Panstwo domysla¢ mam na mysli historie zydowskiej spotecznosci miasta.
Wzrostam w micie piastowskiego slaska, ktérego dowodem byt nagrobny pomnik
Henryka Probusa i imponujace gotyckie swiagtynie Ostrowa Tumskiego. W tych
opowiesciach nie byto miejsca na historie wypedzenia z miasta ludnosci zy-

dowskiej, jakby nalezato to do innej rzeczywistosci. Jakiejs odlegtej rzeczywi-
stosci Auschwitz czy Treblinki, ktdra z Wroctawiem miata niewiele wspolnego.

Wczesna jesieniag 1998 roku, jako poczatkujaca studentka historii sztuki,
wzietam udziat w zajeciach z wprowadzenia do historii architektury, ktore
zaprowadzity nas na jedno ze zniszczonych podworek w centrum miasta.
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Naszym zadaniem byt opis wyjatkowego budynku: Synagogi pod Biatym
Bocianem. Wtasnie rozpoczynaty sie prace remontowe. Pamietam cisze, ktora
zapadta, gdy stanelismy na dachu budynku. Mimo ze nasza grupa byfa dosy¢
liczna, wszyscy zamilkli, jakby to wyjatkowe miejsce zachecato do refleksji. Wtedy
zdatam sobie sprawe jak nieznane w gruncie rzeczy jest mi to miasto, ktére od
dziecinstwa kojarzyto mi sie zdegradujagcym i wypowiadanym czesto z niechecia
stowem ,poniemiecki”. Pytajace spojrzenia moich kolegéw i kolezanek z roku
moéwity to samo. MieszkaliSmy w miescie, ktdre znane nam byto tylko powierz-
chownie, a jego losy przed rokiem 1945 przykrywat welon zapomnienia i nie-
zrozumienia. | to nasze miasto, ktére kochaliémy bardzo naiwnie, ale o ktérym
wiedzielismy niewiele, odkryto wéwczas przed nami ztozonos¢ swojej historii.
To miejsce dopominato sie naszej uwagi i chciato w nas obudzi¢ ciekawosc.
Poczulismy, jak ,cata przeszto$¢ powraca jak fala” stowami Borgesa'.

Od tego czasu zmienito sie bardzo wiele: transformacja ustrojowa przyniosta
takze zmiane sposobu myslenia o niemieckim Wroctawiu, ktéry przestat by¢
niemile widzianym tematem badan naukowych. Ksigzki Marka Krajewskiego
przyniosty prawdziwy renesans miasta w literaturze popularnej®. Takze dzielnica

' J.L.Borges, Hymn, w: idem, Wybdr poezji, ttum. A. Sobol-Jurczykowski, Lobos 1999, s. 348.
Mam na mysli serie z Eberhardem Mockiem, zapoczatkowana przez ksiazke: M. Krajewski, Smier¢
w Breslau, Wroctaw 1999.




zydowska stata sie ponownie waznym miejscem na mapie miejsc zwigzanych
z kulturg w miescie. Wyremontowana synagoga jest centrum preznej gminy
zydowskiej, organizowane sg liczne koncerty i wystawy przyblizajace wroctawia-
nom kulture zydowska. Otwarte zostaty koszerne restauracje, a ksiegarnie oferuja
spory zakres literatury o dawnym miescie i jego mieszkancach. Slady zydowskiej
historii pojawiaja sie tez poza dawna dzielnica zydowska, mam na mysli kamienie
pamieci (Stolpersteine), zapewne dobrze znane z wielu niemieckich miast, z kté-
rych pierwszy w Polsce potozny we Wroctawiu upamietniat Edith Stein. Zostat
on wmurowany w 1998 roku, potem kamienie trafity do Stubic, a w 2016 roku
kolejne pojawity sie we Wroctawiu .

Tematyka zwigzana z kolekcjami sztuki gromadzonymi przez zasobnych wro-
ctawskich Zydéw wydaje sie intersujaca z wielu wzgledéw. Rok 1998 okazat sie
wazny, poniewaz odbyta sie wéwczas w Waszyngtonie konferencja na temat
mienia ofiar Holokaustu, w jej efekcie zwrécono rodzinom dawnych wtascicieli
pierwsze artefakty. Wéréd precedensowo oddanych dziet znalazty sie obrazy
i rysunki z dawnych zbioréw Maksa Silberberga z Wroctawia®. To pierwszy etap
przywracania pamieci zbiorowej o tym zapomnianym rozdziale z historii stolicy
Dolnego Slaska®.

Szczegolnym problem, z ktérym boryka sie badacz kolekcjonerstwa jest fakt,
ze zbiory sztuki sg z natury nietrwate (moze z zaszczytnym wyjatkiem kolekgji
muzedw narodowych chronionych specjalnymi przepisami). W kontekscie miasta,
na skutek dziatanh wojennych zmieniajacego przynalezno$¢ panstwowa, gdzie
slady poprzedniej kultury, jako obce, zawziecie usuwano, jest dodatkowym utrud-
nieniem. Nalezy przyjrzec sie budynkom, ktére przetrwaty wojenna zawieruche,
bedacym wczesniej wtasnoscia rodzin zydowskich.

Zainteresowany historiag miasta mieszkaniec Wroctawia zapytany, co miescito
sie w imponujacej willi przy ulicy Akacjowej 17, w niegdys luksusowej dzielnicy
Krzyki, odpowie, ze byta to siedziba Karla Hankego, Gauleitera Dolnego Slaska,
zwanego katem Wroctawia, swga ,niegasnacy” stawe zawdzieczajacego bestial-
skiej zagtadzie Zydéw z Dolnego Slaska. Jednak niewiele os6b przechodzacych
codziennie ulicg Akacjowg, pamietajacych ztowrogie nazwisko, wie dla kogo zostat
wzniesiony ten budynek. To przyktad oddajacy problem zapominania o zydow-
skich mieszkancach miasta. Kultura miedzywojennego Wroctawia, ktorej filar
stanowili wyemancypowani, zasobni mecenasi kultury wyznania mojzeszowego,
byta niszczona przez ponad dekade, od 1933 roku. Nazisci byli tak skuteczni, ze
konsekwencje ich dziatarn determinujg pamiec zbiorowa mieszkarncéw miasta
az do dzisiaj.

Wspomniany budynek przy ulicy Akacjowej nalezat do znanego producenta
wyrobow tekstylnych — Carla Lewina. Charakterystyczne dla pokolenia, osiagaja-
cego wowczas ogromne sukcesy finansowe, byta che¢ nie tylko aktywnego brania
udziatu w zyciu spotecznym gminy zydowskiej, ale takze wyjscia poza wtasny
krag kulturowy i zaistnienia wsréd elit Wroctawia. Aby to osiggna¢, mozna byto na

3 D.Kathmann, Kunstwerke aus jiidischen Sammlungen — Méglichkeiten und Grenzen der Provenienzer-
mittlungen am Beispiel der Sammlung Silberberg aus Breslau, w: Beitrége 6ffentlicher Einrichtungen
der Bundesrepublik Deutschland zum Umgang mit Kulturglitern aus ehemaligen jiidischen Besitz,
Bearb. U. Hader, Magdeburg 2001.

Artykut ten powstat na podstawie wieloletnich badai w ramach projektu badawczego Sigskie
kolekcje sztuki (www.slaskiekolekcje.eu). Wiecej informacji o temacie w publikacji bedacej efek-
tem prac: M. Palica, Od Delacroix do van Gogha. Zydowskie kolekcje sztuki w dawnym Wroctawiu,
Wroctaw 2011.



przykfad nawigza¢ kontakt ze znanymi artystami (czesto réwniez wywodzacymi
sie ze srodowisk zydowskich) i zyska uznanie jako mecenas sztuki.

Carl Lewin, majacy juz stabilng pozycje zawodowa, chciat przekaza¢ swoim
dzieciom recepte na dobre prowadzenie przedsiebiorstwa, lecz réwniez za-
mitowanie do sztuki. Zamowit u rozchwytywanego woéwczas malarza Maksa
Liebermanna swoje portrety dla kazdego z dzieci. W tym samym czasie, w dru-
giej dekadzie XX wieku, do zarzadu firmy zostali dopuszczeni réwniez synowie:
pierworodny Leo Lewin oraz jego brat Max. Za sprawa masowych zaméwien na
potrzeby armii w czasie pierwszej wojny Swiatowej przedsiebiorstwo Lewinéw
odniosto spektakularny sukces finansowy. Ogromne srodki pozwolity Lewinowi
juniorowi na zakupienie w sasiedztwie sporej willi i zatrudnieniu do jej dekoracji
znanych berlinskich artystéw w tym: Oskara Kaufmanna i Cesara Kleina®. Jedno-
czes$nie w Leo Lewinie obudzito sie zamitowania do sztuki, a niemal nieograni-
czone zasoby finansowe pozwolity mu na stworzenie doskonatej kolekgjié.

W ciggu niecatej dekady Leo Lewin stworzyt zbiory, o ktérych powazany krytyk
Karl Scheffler pisat w nastepujacych stowach: ,Szafy i $ciany (w mieszkaniach)
zbieraczy sg petne najpiekniejszych prac niemieckich i francuskich artystow.
Ogromna jest liczba cennych egzemplarzy dawnej i wspétczesnej grafiki. Wi-
duje sie prace rzadko spotykane w najbogatszych nawet zbiorach”. Willa przy
Alei Akacjowej stata sie czestym miejscem spotkan artystow, przyjaciét Lewina.
Godcili u niego obaj malarze, ktorych dzieta ztozyty sie na zalazek kolekgji - Max
Slevogti Max Liebermann. Od 1917 roku we wnetrzach szybko przybywato dziet
sztuki. Czes¢ z nich zbieracz nabywat lub zamawiat bezposrednio u artystéw. Inne
zakupy poczynit za posrednictwem galerii Paula Cassirera w Berlinie. Wkrétce

Sciany wroctawskiej willi wypetnity sie doskonatymi ptétnami, wsrdéd nich
mozna byto podziwia¢: Corota, Courbeta, Muncha, Picassa, Moneta i van
Gogha. Niestety, zmierzch tolerancyjnego modernistycznego Wroctawia
nastat zanim zydowscy mieszkarcy zostali w petni zasymilowani. Pamietajmy,
ze w czasach pierwszej wojny swiatowej, zeby otrzymac stopien oficerski
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albo posade profesorska, trzeba byto wyrzec sie wyznania mojzeszowego.

William Stern, Swiatowej stawy psycholog, w tym czasie przenidst sie z Wroctawia
do bardziej postepowego Hamburga, gdzie tego warunku nie musiat spetnic.
Zanim kolekcja Lewina mogta zaistnie¢ w pejzazu kulturowym miasta w petni, do
wtadzy doszli nazisci. Leo Lewin szybko zdat sobie sprawe z grozacego rodzinie
niebezpieczenstwa. Dzieki swoim kontaktom zagranicznym, miedzy innymi w kre-
gach witascicieli stadnin w Wielkiej Brytanii, miat mozliwos$¢ przeniesienia rodziny
w tamte strony. Swoich synéw: szesnastoletniego Kurta i dziesiecioletniego Ernsta
postat do szkoty z internatem juz w 1934 roku. W kolejnym roku zostat zmuszony
do pozbycia sie czesci swojej kolekgji dziet sztuki na tak zwanych zydowskich au-
kcjach (czesto ponizej wartosci rynkowej), aby by¢ wstanie zaptaci¢ gigantyczne
podatki natozone przez nowe wtadze. Na pewno nie miat juz wtedy watpliwosci,
Ze nie moze dtuzej prowadzi¢ swojego przedsiebiorstwa w rodzinnym miescie.
Czes$¢ zbioréw dziet sztuki udato sie Lewinowi w tym czasie przetransportowac
do Anglii. Oprocz fatwych w transporcie rysunkéw i grafik, do Anglii zostaty takze
wywiezione potezne meble projektu Kaufmanna, co dowodzi, jak wazne byty
dla zbieracza. Lewin w styczniu 1939 roku wsiadt na statek w Bremie i opuscit na

° M. Palica, op. cit., s. 81-102.

6 Sammlung Leo Lewin Breslau. Deutsche und Franzésische Meister des XIX. Jahrhunderts. Gemdilde,
Plastik, Zeichnungen. Auktionsleitung: Paul Cassirer und Hugo Helbing, Berlin 1927.

7 K. Scheffler, Die Sammlung Max Silberberg, ,Kunst und Kiinstler” 1931, nr 30, s. 3.




zawsze swoj rodzinny kraj. Nigdy nie miat juz odwiedzi¢ grobéw rodzicéw, ktére
do dzi$ mozna ogladac¢ na cmentarzu przy ulicy Lotniczej. Losy rodzenstwa Lewi-
na pokazuja, jak stuszna byta jego decyzja o opuszczeniu Niemiec. Jego siostra
Cécilia Markus zostata zamordowana w Auschwitz, a najmtodsza z rodzerstwa —
Johanna Schlamm - zgineta z ragk Gestapo w Berlinie.

Dzi$ w willi Leo Lewina miesci sie miedzynarodowa szkota podstawowa,
a budzacym nadzieje znakiem nowego rozdziatu w historii miasta jest fakt, ze
nauczyciele przekazuja tam uczniom wiedze o zydowskiej rodzinie, niegdys
mieszkajacej w tym budynku. W ciggu ostatnich lat zmienito sie zatem bardzo
wiele, to nie s juz informacje cenzurowane i wstydliwe. Dla mtodziezy z catego
$wiata, docierajacej do stolicy Dolnego Slaska, ta opowies¢ okazuje sie niezwykle
interesujaca, a nawet staje sie powodem do dumy. Paradoksalnie, w sto lat po
powstaniu kolekcji Lewina, mimo jej rozproszenia, powoli zaczyna ona powtérnie
nabierac znaczenia dla mieszkaricéw miasta.

Gdyby w trzeciej dekadzie XX wieku zapytac mieszkarica Wroctawia zaintere-
sowanego zyciem kulturalnym, gdzie w miescie nalezatoby szukac¢ najwazniejszej
prywatnej kolekgcji dziet sztuki, nie miatby on zapewne watpliwosci. Wskazatby na
stojacag na obrzezach Parku Potudniowego wille, nalezaca do zamoznego zydow-
skiego przedsiebiorcy Maksa Silberberga®. Zebrana przez niego kolekcja stanowita
chlube miasta i cel wypraw wielu znawcéw sztuki. Majacy szczescie podziwiac
zgromadzony przez Silberberga zbiér, nie wahali sie poréwnac jego twoércy do
najstynniejszych zbieraczy tego czasu, takich jak amerykanski bankier Andrew
Mellon, ktérego zbiér stanowit zalgzek waszyngtonskiej Galerii Narodowej, gdzie
nota bene dzi$ mozemy réwniez podziwia¢ doskonate obrazy ze wspomnianej
dawnej wroctawskiej kolekgji.

Max Silberberg przyszedt na swiat w 1878 roku w rodzinie mistrza krawieckiego
w brandenburskiej miejscowosci Neuruppin. Musiat by¢ inteligentnym dzieckiem,
skoro rodzina zdecydowata sie podjac finansowy trud, zwigzany z edukacja w gim-
nazjum. Gdy ukonczyt stuzbe wojskowa, jego rodzina przeniosta sie do Bytomia.
Najprawdopodobniej tam utalentowany mtodzieniec odebrat wyksztatcenie
handlowe. W 1902 roku zostat zatrudniony na stanowisku prokurenta w firmie
.M. Weissenberg”, zajmujacej sie poczatkowo handlem i produkcja piecow, cegiet
szamotowych i wyrobéw magnezytowych. Przedsiebiorstwo rozwineto sie i stato
sie potentatem na europejskim rynku tych produktéw. Niedtugo po rozpoczeciu
pracy Silberberg ozenit sie z cérka zatozyciela firmy, Johanna Weissenberg. W 1906
roku przyszedt na swiat ich jedyny syn, ktéremu nadali imie Alfred. W tym samym
okresie zaczety sie ujawniac artystyczne zainteresowania fabrykanta.

Poczatkowo zbieracz nabywat dzieta Wilhelma Leibla i artystéw z jego kregu,
poszerzajac stopniowo swe zainteresowania na innych rodzimych twércéw (zna-
lezli sie wéréd nich miedzy innymi Carl Schuch, Hans Thoma, Wilhelm Triibner
i Hans von Marées). Jednak obrazy poszukiwane przez Silberberga byty stosun-
kowo trudne do nabycia z powodu duzej konkurencji muzedw i innych zbieraczy.
Woptyneto to prawdopodobnie na decyzje zbieracza o wtaczeniu do kolekgji
JHatwiejszych do zdobycia” wysokiej jakosci prac malarzy francuskich. Czes¢
zbioru ztozona z dzietimpresjonistdw powstata juz we Wroctawiu, gdzie rodzina
Silberbergéw przeniosta sie w 1920 roku. Kolekcjoner byt juz wéwczas wspdtwia-
$cicielem przedsiebiorstwa i zarzadzat jego filiami w Swidnicy oraz Diisseldorfie.

8 Szczegdtowe omowienie kolekgji i historii jej powstania we wspomnianej ksigzce: M. Palica,
op. cit., s. 41-80.



O poziomie jego zamoznosci s$wiadcza duze rozmiary nabytej przez niego willi
przy Landsbergerstrasse 1-3 (dzi$ Kutnowska), jak rowniez fakt, ze Silberberg
zlecit dekoracje jadalni wzietemu artyscie, dyrektorowi wroctawskiej Akademii
Sztuk Pieknych - Augustowi Endellowi. W tym jednolitym stylistycznie wnetrzu
wyeksponowano modernistyczne obrazy, miedzy innymi ptétna van Gogha,
Renoira oraz Cézanne'a, ustawiono tam réwniez witryne prezentujaca zabytkowe
rzemiosto artystyczne ze zbioréw kolekcjonera.

Sciany okazatej willi Silberberga udekorowato w sumie okoto dwustu pie¢dzie-
sieciu dziet sztuki, w tym liczne prace czotowych impresjonistéw. Zwiedzajacy
mogli podziwia¢ co najmniej piec ptécien Pierre-Auguste’a Renoira, przynajmniej
po trzy obrazy Edouarda Maneta i Paula Cézanne’a, po dwa Claude’a Moneta
i Camille’a Pissarra oraz kilka pasteli Edgara Degasa. W kolekgji nie zabrakto dziet
Auguste’a Rodina, Vincenta van Gogha czy Pabla Picassa, a zartystow wczesniejszej
generadcji — Eugene’a Delacroix, Gustave’a Courbeta i Jean-Baptiste Camille’a Coro-
ta. Dzi$ obrazy pochodzace z wroctawskiej kolekcji zdobig najbardziej prestizowe
instytucje muzealne na catym swiecie: paryskie Musée d'Orsay i Luwr, Ermitaz,
Galerie Narodowa w Waszyngtonie czy Muzeum Sztuki Wspo6tczesnej w Nowym
Jorku. W nowojorskim muzeum mozemy dzi$ podziwiac przepiekny rysunek van
Gogha przedstawiajacy gaj oliwny w miejscowosci Saint-Rémy, ktéry do 1999 roku
znajdowat sie w Nationalgalerie w Berlinie i byt jednym z pierwszych dziet sztuki
oddanych prawowitym wiascicielom na podstawie deklaracji waszyngtonskiej,
dotyczacej mienia utraconego w czasie drugiej wojny Swiatowej. Zarzagdzajaca
mieniem berlinskiego muzeum fundacja Powiernictwo Pruskie przyznafta, ze au-
kcja dziet sztuki bedacych wihasnoscia Silberberga, ktéra odbyta sie w 1935 roku

w salonie Paula Graupego w Berlinie, byta przymusowa. Rysunek van Gogha
zwrécono synowej zbieracza, Gercie Silberberg, ktéra zdecydowata sie wysta-
wic¢ go na licytacji w londynskim salonie Sotheby’s, gdzie osiggnat rekordowg
sume 8,5 miliona dolaréw, jednga z najwyzszych kwot w historii za prace na
papierze. Dla poréwnania warto dodac, ze obraz holenderskiego malarza
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Mostw Trinquetaille, rwniez znajdujacy sie niegdys$ we wroctawskiej kolekgji,
w 1987 roku na aukgji w konkurencyjnym domu aukcyjnym Christie’s w Londynie
osiagnat sume ponad 20 milionéw dolaréw, bedac wéwczas tym samym trzecim
najdrozszym obrazem van Gogha w historii (po Irysach i Stonecznikach). Pozwala
to wyobrazi¢ sobie cho¢ w przyblizeniu, jaka byta wartos¢ zbioru Silberberga.

Na poczatku trzeciej dekady XX wieku zbiory Silberberga staty sie stawne tak-
Ze poza granicami miasta dzieki licznym prasowym artykutom, ktérych autorzy
z zachwytem wypowiadali sie o kolekgcji. Zacheceni entuzjastycznymi opiniami
specjalistow do drzwi wroctawskiej willi pukali znani krytycy i mitosnicy sztuki.
U Silberberga bywali miedzy innym dyrektor berlinskiej Galerii Narodowej Ludwig
Justi oraz stynny krytyk Julius Meier-Graefe. Dla gosci organizowano tematycz-
ne odczyty, wygtaszane czesto przez pracownikéw Slgskiego Muzeum Sztuk
Pieknych, Heinza Braunego i Ericha Wiesego. Nawet jesli amator dziet sztuki nie
mogt dotrze¢ do Wroctawia, istniata duza szansa, ze zobaczy obrazy lub rzezby
z kolekgji Silberberga w jednej z artystycznych metropolii Europy, gdzie czesto
byty prezentowane na wystawach.

Kryzys finansowy zmusit zbieracza do spieniezenia czesci kolekgji w 1932 roku
w salonie Georgesa Petit’a w Paryzu®. Trzy lata pdzniej nakazano mu jako Zydowi,

9 Collections de Messieurs S... et S..., Tableau Modernes, Paris, 9 Juin 1932, Galerie Georges Petit,
Paris 1932.




opuszczenie luksusowej willi. Budynek stuzyt odtad stuzbie bezpieczenstwa
NSDAP. Kolekcjonerowi przydzielono niewielkie mieszkanie przy Kurfiirstenstrasse
28 (dzisiejsza ulica Ractawicka), nie byto tam miejsca ani na duzych rozmiaréw
zbidr dziet sztuki, ani na rozlegta biblioteke. Z wiekszoscia kolekcji dziet sztuki
i rzemiosta artystycznego oraz z ksiegozbiorem Silberberg rozstat sie za posred-
nictwem berlinskiego salonu Paula Graupego na kilku aukcjach, ktére odbyty
sie w 1935 1936 roku. Na licytacjach tych zostato w sumie wystawionych ponad
160 obiektéw artystycznych. Widomym znakiem gwattownie pogarszajacej sie
sytuacji ludnosci zydowskiej w Rzeszy Niemieckiej byta ,noc krysztatowa”, pod-
czas ktdrej jedyny syn kolekcjonera zostat aresztowany i przetransportowany do
dziatajacego juz od ponad roku obozu koncentracyjnego Buchenwald. Szczesliwie
wypuszczono go kilka dni pdzniej pod warunkiem szybkiego opuszczenia kraju.
W 1939 roku wyemigrowat ze swa zong Gerta do Wielkiej Brytanii. Max Silberberg
zzong Johanng, mimo trudnych warunkéw ekonomicznych (ich przedsiebiorstwo
zostato przejete przez panstwo rok wczesniej), zdecydowali sie pozosta¢ we Wro-
ctawiu. Zostali zmuszeni do sukcesywnego pozbywania sie kosztownosci oraz
nielicznych pozostajacych w ich rekach dziet sztuki. W 1941 roku matzenstwo
Silberbergoéw trafito do zydowskiego obozu w Lubigzu, potem przez Teresienstadt
do Auschwitz, gdzie zostali zamordowani.

Zgromadzony przez kolekcjonera zbior zapierat dech w piersiach. Gdyby dzieta
sztuki zebrane przez Silberberga i innych wspoétczesnych mu wroctawskich kolek-
cjoneréw (miedzy innymi Leo Lewina oraz Carla Sachsa) mozna by podziwia¢ we
Wroctawiu do dzis, bytaby to najlepsza galeria malarstwa impresjonistycznego
w tej czesci Europy.

Trzecim z najwazniejszych wroctawskich kolekcjoneréw, byt urodzony w Ja-
worze Carl Sachs'. To jeden z pierwszych zbieraczy wielkiego formatu, jakimi
mogta sie poszczyci¢ wroctawska gmina zydowska. Praktyke zawodowa rozpoczat
w specjalizujgcej sie w handlu firmie swego wuja, mieszczacej sie w Kamien-
nej Gorze. Po Smierci krewniaka przeniost sie do Wroctawia i zajat sie handlem
wyrobami pasmanteryjnymi. Pod jego kierownictwem podupadajaca dotad
firma Forell i Spétka, zajmujaca sie produkcja i sprzedaza hurtowa galanterii
pasmanteryjnej, bielizny i konfekgji, znacznie poprawita swe wyniki i otworzyta
filie w Berlinie i Gdansku. Sachs pojat za zone cérke wiasciciela spotki, Margarete
Forell i zamieszkat z nig w willi wzniesionej w 1907 roku przy Kleinburgstrasse
18/20 (obecnie ulica Januszowicka). Autorem projektu willi byt Fritz Behrendt, a jej
$ciany udekorowaty obrazy ze zbioru kolekcjonera. Wsréd gosci kolekcjonera,
ktérzy w nastepnych latach mieli okazje zapoznac sie z jego zbiorem, byli miedzy
innymi krytycy, Julius Meier-Graefe i Karl Scheffler.

Postugujacy sie biegle angielskim, francuskim i wtoskim Sachs, spedzat wiele
czasu w podrézach po Europie i potnocnej Afryce. Dzieki intensywnym kontak-
tom ze znanymi krytykami oraz artystami jego kolekcja szybko wzbogacata sie
o doskonate dzieta. W gromadzeniu zbioru rycin Sachs korzystat z rad eksperta
w dziedzinie grafiki nowoczesnej Loys Loysa Henriego Delteila, ktéry utatwiat mu
niektore zakupy. Zbieracz wiele dziet sztuki nabywat na aukcjach, na przyktad na
licytacji kolekcji Tadeusza Natansona zakupit liczne grafiki francuskich autoréw.
Zapewne na aukcji znanej drezdenskiej kolekcji Rothermundta zakupit jedna z pe-
ret swej galerii: znakomity portret pedzla Renoira. Sachs zaopatrywat sie réwniez
u berlinskich marszandéw, miedzy innymi u Cassirera, gdzie najprawdopodobniej

M. Palica, op. cit., s. 21-40.



nabytinny doskonaty obraz Moneta (aktualnie w zbiorach Kunsthaus w Zurychu).
Niewiele wiadomo o aranzacji dziet sztuki w willi kolekcjonera, wydaje sie jednak,
ze centralnym punktem ekspozycji byt wspomniany obraz Auguste’a Renoira
wzmiankowany na pierwszym miejscu przez znawcdw opisujacych zbiory Sachsa.
Zbiory uzupetniaty ptétna Courbeta, Delacroix, Pissarra i Sisleya. Wazna czes¢
kolekgcji stanowity dzieta tworcdw niemieckich, w tym obrazy Maksa Lieberman-
na, Maxa Slevogta, Lovisa Corintha, Hansa von Marées'a i Carla Spitzwega oraz
rzezby Georga Kolbego.

Jednak to nie dzieta malarskie stanowity trzon kolekcji zgromadzonej przez
Sachsa. Gtéwne zainteresowania zbieracza dotyczyty dziet graficznych. Kolekcjo-
ner rozpoczat intensywne gromadzenie grafiki i rysunkéw po pierwszej wojnie
Swiatowej. Pierwsza duza prezentacja wybranych prac z licznego graficznego
zbioru Sachsa odbyta sie w 1929 roku w budynku Generalnej Komendy przy
Schweidnitzer Strasse''. Publicznos¢ mogta ogladac prace najstynniejszych gra-
fikéw, w tym Honoré Daumiera, Henri'ego de Toulouse-Lautreca czy Edvarda
Muncha. Kryzys finansowy zmusit Sachsa w 1931 roku do spieniezenia znacznej
czesci pieczotowicie gromadzonej kolekgji. Kolekcjoner skorzystat z posrednictwa
renomowanych domoéw aukcyjnych, Carla Gustava Boernera i Paula Cassirera,
a o wysokim poziomie zgromadzonego przez niego zbioru grafik i rysunkéw
Swiadczy decyzja marszandéw, zajmujacych sie licytacja, by poprzedzic ja po-
kazami. 22 pazdziernika w amsterdamskim salonie Paula Cassirera publicznosci
zaprezentowano kolekcje grafiki nalezacej do wroctawskiego zbieracza. Wystawa
byta kontynuowana w Berlinie (rowniez u Cassirera) oraz w lipskim Muzeum Sztuk
Pieknych, gdzie 6 listopada odbyta sie licytacja. Wystawiono na niej grafiki

(miedzy innymi Goyi, Corota, Muncha, Picassa, Toulouse-Lautreca i Whistlera)
oraz oryginalne rysunki (na przyktad van Gogha), w sumie 460 sztuk.

Carl Sachs przez lata stynat we Wroctawiu jako doskonaty kolekcjoner
wspierajacy organizowane w miescie pokazy dzietami ze swych zbioréw,
autorstwa Kéthe Kollwitz. Szczegdlne uznanie zyskat jednak w 1931 roku, gdy

57

mimo panujacego kryzysu ekonomicznego, zdecydowat sie podarowac caty
swoj zbidr grafiki i rysunkéw niemieckich artystéw Slgskiemu Muzeum Sztuk Piek-
nych. Po ich przekazaniu we wnetrzach muzealnych zorganizowano okazjonalna
ekspozycje. Szczegdlnie istotnymi nabytkami byty prace wspotczesnych artystow,
takich jak Max Liebermann, Max Slevogt, Lovis Corinth czy Kathe Kollwitz, nie-
obecnych dotad w muzealnych salach, a w ktére obfitowata pozyskana kolekgja.
Od poczatku lat trzydziestych Sachsowi dokuczaty problemy ze wzrokiem,
szczegdlnie bolesne dla kolekcjonera dziet sztuki, ale to rok 1933 przyniést zte wie-
$ci. Zostat wykluczony z Kuratorium Slaskiego Muzeum Sztuk Pieknych, instytucji,
ktdéra wspierat od lat. Z powazanego mecenasa stat sie nagle niemile widzianym
w Muzeum gosciem, a wkrotce zdat sobie rowniez sprawe z faktu, ze jego cenny
zbiér malarstwa nie byt bezpieczny we Wroctawiu. We wrzesniu 1934 roku zbieracz
zdecydowat sie na zdeponowanie czterech obrazéw w Kunsthaus w Zurychu.
Na poczatku kolejnego roku w magazynach tej instytucji znajdowaty sie juz 22
dzieta. Przymusowe opfaty natozone na Zydéw, w tym Judenvermdgensabgabe
(podatek od majatku zydowskiego, w tym réwniez od dziet sztuki) i Reichsflucht-
steuer (podatek od wyjazdu z Rzeszy) doprowadzity Sachsa do ruiny. W lutym 1939
roku osiemdziesiecioletniemu zbieraczowi wraz z zong udato sie wyemigrowac

" Gesellschaft der Kunstfreunde. Daumier, Lautrec, Munch, Zorn. Qualitdtsdriicke aus der Sammlung
Carl Sachs, Breslau 1929.




do Szwaijcarii, gdzie dzieki jego zapobiegliwosci czekata nan wyekspediowana
tam wczesniej czes¢ kolekgji. Z catego wroctawskiego majatku pozostato mu
oficjalnie jedynie 10 marek w gotéwce. Na zdeponowane w Zurychu dziefa Sachs
zaciagnat kredyty, ktére zagwarantowaty mu srodki do zycia na emigracji. Kilka
ptécien zdecydowat sie sprzeda¢, na przyktad wspomniany obraz Moneta zostat
zakupiony w 1939 roku do Kunsthaus w Zurychu i zdobi go do dzis. Niewiele po-
nad rok po wyjezdzie Sachsa dzieta sztuki pozostawione przezen we Wroctawiu
zostaty przejete przez panstwo, mimo staran zbieracza o ich wywéz za granice.
Kolekcjoner zmart na emigracji w Bazylei w 1943 roku.

Warto takze poswieci¢ kilka stéw Ismarowi Littmannowi, zbieraczowi natogo-
wemu'™. Jego zbidr réznit sie zdecydowanie od opisanych wyzej kolekgji. Pierw-
szym wyroznikiem byto zamitowanie zbieracza do tworczosci lokalnych artystéw,
najczesciej zwigzanych z wroctawska Akademia Sztuk Pieknych, drugim - liczba
posiadanych prac. W ciggu kilkunastu zaledwie lat realizowania swej kolekcjo-
nerskiej pasji Littmann zgromadzit ponad 6000 prac, musiat zatem, co zauwazyta
Deborah Asher Stone, nabywa¢ srednio wiecej niz jeden obiekt dziennie. Jak
wspomina Ruth Haller, najmtodsza z cérek Littmanna:

Cate mieszkanie obwieszone byto obrazami, nigdzie nie byto pustego miejsca [...]. W jadalni
wszystkie sciany byty pokryte Corinthami, a moéj najstarszy brat miat w pokoju malowidta
Otto Muellera®.

Obrazy zdobity takze kancelarie prawnicza kolekcjonera przy Schweidnitzer
Strasse. Zapoczatkowana okoto 1916 roku kolekcja Littmanna szybko zyskata
stawe. Paradoksalnie z tej najliczniejszej sposréd kolekcji zgromadzonych przez
zydowskich mitosnikéw sztuki w przedwojennym Wroctawiu, udato sie dzis zi-
dentyfikowad najmniejsza liczbe obiektéw.

W 1933 roku zydowscy prawnicy otrzymali zakaz wykonywania zawodu, jed-
noczesnie wspodtczesna sztuka, uznana przez nowe wtadze za ,zdegenerowang’”,
stracita raptownie na wartosci. Littmann we wczesniejszych latach zaciagnat wiele
kredytéw pod zastaw dziet sztuki, aby finansowa¢ nowe nabytki. W 1933 roku
banki zaczety sie domagac natychmiastowej sptaty zadtuzenia, gdyz stracity za-
bezpieczenie pozyczek. Pozbawiony pracy, znalaziszy sie w sytuacji bez wyjscia,
Littmann odebrat sobie zycie zazywajac trucizne.

Po $mierci kolekcjonera 23 wrzesnia 1934 roku jego zona Kathe i najstarszy
syn Hans zdecydowali sie wysta¢ 156 dziet sztuki do Berlina, by wystawi¢ je na
licytacji w domu aukcyjnym Maxa Perla. Wraz z 44 innymi obrazami ze zbioréw
Littmanna, juz wczeéniej przejetych przez banki, miaty zosta¢ sprzedane 26 i 27
lutego 1935 roku. Jednak przeprowadzona przez Gestapo dwa dni przed termi-
nem aukgji rekwizycja obrazéw ,zdegenerowanych”, odstraszyta potencjalnych

2. M. Palica, op. cit., s. 103-116.

3 Biografie kolekcjonera i historie powstania zbioru przytaczam korzystajac z artykutéw Anji
Heuss i rozprawy magisterskiej C. Metzner, A. Heuss, Das Schicksal der jiidischen Kunstsammlung
von Ismar Littmann. Ein neuer Fall von Kunstraub wirft grundsdtzliche Fragen auf, ,Neue Ziircher
Zeitung” 188 (17 August 1998), s. 23, A. Heuss, Die Sammlung Littman und die Aktion ,Entartete
Kunst”, w: Raub und Restitution. Kulturgut aus jlidischem Besitz von 1933 bis heute, Bearb. |. Bertz,
M. Dorrmann, Berlin 2008, s. 69-74. C. Metzner, Die Sammlung Ismar Littmann, Eine jiidische
Sammlung in Breslau wéhrend der Weimarer Republik, Berlin 2008, praca magisterska napisana
na berlinskim Freie Universitdt, maszynopis w posiadaniu autorki.



nabywcéw i licytacja okazata sie kleska, co potwierdzat w napisanym kilka tygodni
po6zniej liscie do Hansa Littmanna jej organizator, Max Perl. W tym czasie najstar-
szy syn kolekcjonera wyemigrowat do USA, zabierajac ze sobg prawdopodobnie
kilkaset dziet sztuki oraz spisany przez ojca inwentarz. Dzieki poszukiwaniom
przedsiewzietym przez badaczy w ciggu ostatnich lat udato sie jednak przywro-
Ci¢ postac Littmanna swiadomosci zbiorowej i udokumentowac rozmiary jego
kolekcjonerskiej pasji.

Ciekawa historia wigze sie zdwoma obrazami Muellera, ktére przed wspomnia-
ng aukcja zostaty zarekwirowane przez Gestapo wraz z dziesigtkami innych dziet
ze wzgledu naich ,pornograficzny” i ,bolszewicki” charakter. Zostaty przekazane
do berlinskiej Nationalgalerie w celu rozstrzygniecia, czy posiadaja one jakakol-
wiek wartoé¢. Owczesny dyrektor instytucji wybrat z tej grupy 18 dziet, w tym
dwa obrazy Muellera ze zbioru Littmanna, ktére ocalaty. Pozostata czes¢ zostata
uznana za ,sztuke zdegenerowang” i spalona w marcu 1936 roku. Ponad rok
po6zniej, w lipcu 1937, otwarto w Monachium wystawe zatytutowang znamiennie
,Entartete Kunst”, gdzie wéréd ponad 600 zaprezentowanych dziet znalazty sie
w sumie cztery obrazy ze zbioru Littmanna'.

Nazwisko Littmanna pojawito sie w $wiatowych mediach w zwigzku z odna-
lezieniem w monachijskim mieszkaniu Corneliusa Gurlitta prac, pochodzacych
ze zbiordéw jego ojca Hildebranda, handlarza dziet sztuki na ustugach wtadz na-
zistowskich'™. Wsrdéd dziet sztuki znalazta sie tez akwarela Dompteuse autorstwa
Otto Dixa ze zbioréw Littmanna i Dwdch jeZdZzcéw na plazy Maxa Liebermanna
z innej wroctawskiej kolekgji stworzonej przez Davida Friedmanna. Wrzawa me-
dialna towarzyszaca zaskakujagcemu odkryciu dziet zgromadzonych przez

Gurlitta szybko ucichta i byta raczej jednym z tych spéznionych fajerwerkéw,
o ktoérych szybko sie zapomina.

Podsumowujac, mimo wielkich zmian i sukceséw w przywracaniu pamieci
o dawnych wroctawskich kolekcjonerach, wcigz losy wielu kolekgji i ich twor-
cow czekaja na opracowanie. Zaliczaja sie do nich matzenstwo Alois i Gustava
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Landerer. Portret Gustavy, namalowany przez Hansa Wildermanna pozwala
przypuszczad, ze miata ona wazng role w tworzeniu kolekcji, wypetniajacej ich
wroctawska wille, o wnetrzach projektu znanego architekta Brunona Paula.

Kazda uratowana od zapomnienia historia z przesztosci Wroctawia i innego
miejsca o celowo zacieranych losach, staje sie kamykiem, ktéry mozemy potozy¢
na grobie zydowskich mieszkancéw miasta, czesto w rodzinnych stronach nie
zostat po nich zaden inny, namacalny $lad.

" A.Heuss, Die Sammlung Littman und die Aktion ,Entartete Kunst”, w: Raub und Restitution, op. cit.,
s.69-74.
> M. Hoffmann, N. Kuhn, Hitlers Kunsthdndler: Hildebrand Gurlitt 1895-1956, Berlin 2016.




| Restoring memory. Art collections of Wroclaw Jews

Among the most notable Jewish art collectors of that time were Carl Sachs, Max Silberberg, Leo
Lewin and Ismar Littmann. Their collections reached truly grand scales both in numbers of work
(Littmann assembled over 6000 works) and in their exceptional quality. The villa of Max Silberberg
was home to paintings of Renoir, Cézanne, Monet, van Gogh, and Picasso. Carl Sachs was famous as
the creator and owner of an impressive collection of drawings and prints, part of which he donated
to the Silesian Museum of Fine Arts in Breslau. The house of Leo Lewin featured paintings by French
realists and impressionists, next to famous works of his contemporaries. The art collection of Ismar
Littmann differed considerably from the others described above. He preferred the the local artists,
most of which were associated with Breslau’s Academy of Fine Arts.

The annihilation of Breslau’s Jews, combined with the shifting of national borders after World War
I, made them seemingly disappear for decades from the history of the city.

Translated by Magdalena Palica



Kamila Paradowska

Sposoby pamietania.
Wokot teatralnej

biografii Jozefa Tischnera
(Skocznia w Jerozolimie)

Wspbtczesny teatr jest miejscem, gdzie silnie przejawia sie artystyczna eks-
presja zwigzana z kwestig pamieci, a jego dzisiejszym zadaniem jest przede
wszystkim sieganie do spraw budujacych na nowo wspdlnote po 1989 roku. A ta
wcigz zmaga sie ze sprawami trudnymi, niezatatwionymi, z odpowiedzialnoscia
wobec wtasnych czynéw i historii. W takim momencie rodzi sie dramat, zawarty
najczesciej w indywidualnych losach, jednostkowym przezyciu, ktére nie

pozostaje odosobnione - stanowi rodzaj reprezentacji doswiadczenia ogar-
niajacego cata wspdlnote.

Szczegdblnym gatunkiem dramatu zwigzanego z kwestig pamieci sa proby
tworzenia teatralnych biografii. Spektakl Skocznia w Jerozolimie', zrealizo-
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wany na scenie Teatru Wspotczesnego w Szczecinie przez Pawta Kamze,
wpisuje sie w ten nurt, jednoczesnie pozostajac zjawiskiem unikalnym i od-
osobnionym.

Pamieg¢, teatr, biografia

+Mysmy wszystko zapomnieli”> - jedna z kluczowych fraz Wesela Stanistawa
Wyspianskiego powraca co jakis czas jak memento lezace u podstaw tozsamosci
wspotczesnych Polakow?. Nie tyle bowiem pamie¢, co zapominanie stanowi
kwestie kluczowg dla zrozumienia postaw zwigzanych ze stosunkiem do historii
i przesztosci. Stad w refleksji dotyczacej najnowszego teatru w Polsce opis stanu
rzeczy ksztattuje sie zwykle poprzez negacje. Najpetniejsze, wydane kilka lat
temu opracowanie dotyczace kwestii pamieci w teatrze nosi tytut Zta pamiec.
Przeciw-historia w polskim teatrze i dramacie®. We wstepie do publikacji Monika
Kwasniewska i Grzegorz Niziotek wskazuja, ze dopiero druga potowa czaséw

' P.Kamza, Skocznia w Jerozolimie, rez. P. Kamza, Teatr Wspdtczesny w Szczecinie, scena Malarnia,
prapremiera 9.04.2016.

2 S.Wyspianski, Wesele, akt |, scena 30, Pan Mtody, https://wolnelektury.pl/katalog/lektura/wesele.
html (dostep 17.10.2017).

3 Zob.A.R.Burzynska, ,Mysmy wszystko zapomnieli”. Dialektyka narodowej pamiecii zbiorowej amne-
zji w teatrze Michata Zadary, w: 20-lecie. Teatr Polski po 1989 roku, red. D. Jarzabek, M. Koscielniak,
G. Niziotek, Krakow 2010, s. 59-69.

4 Zta pamiec. Przeciw-historia w polskim dramacie i teatrze, red. M. Kwasniewska, G. Niziotek, Wroctaw 2012.




wolnej Polski, po przetomie transformacji, przyniosta refleksje na temat tego, co
pamietamy, a co starali$my sie wyprze¢:

Realizowane w ostatnich latach spektakle i napisane w tym samym czasie dramaty, po-
dejmujace kwestie historii i pamieci, odpowiadaja na nowe wyzwania humanistyki kwe-
stionujacej uniwersalistyczne i kanoniczne wizje przesztosci. Wskazuja na utrwalone
w historycznych przekazach i stereotypowych wyobrazeniach przektamania i deformacje,
przywotujg narracje prywatne i tworzg narracje alternatywne. Polski teatr i dramat stat
sie wiec miejscem uprawiania tak zwanej przeciw-historii — a wiec historii wydobywajacej
cos, co zostato, jak pisze Michel Foucault, ,starannie, zrozmystem, ztodliwie przeinaczone
i zamaskowane™.

Wszelkie proby domagania sie przypomnienia objawiaja sie, podkresla Kwa-
$niewska, miedzy innymi: dopuszczeniem do gtosu ofiar wykluczonych z dziejéw
spisanych przez zwyciezcéw, nieufnosciag wobec faktow, traktowanych jako efekt
przemocy narracyjnej, zaskakiwaniem zywiotem ,niepoprawnych” opowiesci oraz
walka ,upioréw przesztosci” o prawo do bycia obecnymi®.

Podobna refleksja towarzyszy wydanej rok pézniej gtosnej publikacji Grzegorza
Niziotka Polski teatr Zagtady’, ktdra w centrum ksztattowania sie najwybitniejszych
zjawisk polskiej kultury powojennej stawia spoteczny dyskurs zwigzany z Holo-
kaustem. Staje sie on gtéwnym punktem odniesienia w grze pamieci i niepamieci,
wykluczenia i zacierania sie prawdy o przesztosci. Jednoczesnie Niziotek wska-
zuje na putfapki dyskursu wokét tego trudnego tematu, w wymiarze publicznym
w tatwy sposéb ksztattowanego za pomoca ,symbolicznych zados$¢uczynien”
czy ,retoryki wzniostosci”.

Upamietnienie, czesto majace charakter spotecznych performanséw i wido-
wisk — wydaja sie zgodnie podkresla¢ badacze — nie ma nic wspdlnego z pamiecia
jako forma poddawania zjawisk refleksji, czytania na nowo, wyciggania wnioskéw
na przysztos¢. By¢ moze wihasnie stad bierze sie ciggta koniecznos¢ siegania na
deskach teatru w inne rejony pamieci i przywotywanie alternatywnych wersji
doswiadczenia dla odktamywania publicznego dyskursu. Andrzej Mencwel, wy-
korzystujac bachtinowska koncepcje chronotopu jako formy utrwalania kondycji
tekstéw, zwraca uwage na postugiwanie sie wyobrazeniami o dziele literackim
po to, aby wpisac je w nowy kontekst, stuzagcy upamietnieniu wydarzenia, pod-
niesienia go do ,wyzszej rangi”, wpisania w sytuacje czczenia i celebrowania.
Tym celom w szczegdlnosci ,stuzy” klasyka i jej ekstrakty (cytaty, przywotania,
formy inscenizacyjne). Przyklady mozna mnozy¢ - Dariusz Kosinski pisze o zja-
wisku chronotopu w odniesieniu do Wesela Wyspiarnskiego?, Danuta Dabrowska
wskazuje na Dziady®. Zreszta to przede wszystkim odniesienia polityczne sktaniaja
do tworzenia chronotopéw, ale takze uruchamiania ,aktywnej pamieci”, czyli
koniecznosci pamietania i ciggtego powrotu do wydarzen majacych tworzy¢
nurt wspoétczesnej Swiadomosci spotecznej™.

5 |bidem,s. 10.

6 Zob.Ibidem,s.9-11.

7 G.Niziotek, Polski teatr Zagtady, Warszawa 2013.

8 Zob. D. Kosinski, Teatra polskie. Historie, Warszawa 2010 s. 42.

° D. Dabrowska, Miedzy zatobg narodowq a modq na sukces, w: Teatr wsréd madd, red. R. Ciedlak,
Szczecin 2010.

10 Zob. D. Kosinski, ,Jesli zapomne o nich...” Pamiec¢ i zapomnienie w masowych dramatyzacjach
polskich poczqtku XXI wieku, w: Zta pamiec..., op. cit., s. 37-43.



Teatralne biografie, do ktérych zalicza sie Skocznia w Jerozolimie, sa w ostat-
nich latach czesto wystawiane na polskich scenach. Jak mozna sie domysli¢,
niejednokrotnie maja one charakter demistyfikacyjny, rozliczeniowy, siegajg do
spotecznych mitéw. Najbardziej znane i szeroko komentowane sg dwa spektakle,
odwotujace sie do mitu ,Solidarnosci”: Popietuszko. Czarna msza' oraz Kuron.
Pasja wedtug Swietego Jacka™, oba autorstwa Matgorzaty Sikorskiej-Miszczuk,
zrealizowane przez Pawta tysaka.

Pierwsza z inscenizacji staje sie gtosem w dyskusji, polemizujagcym z petnym
uproszczen filmem Popietuszko. Wolnosc jest w nas'®, gdzie trudne relacje ksiedza
z hierarchami koscielnymi ulegty zatarciu i znieksztatceniu™. Sikorska-Miszczuk nie
tyle przyglada sie biografii, co redukuje jg do najbardziej zapalnych i dramatycz-
nych momentdéw zycia bohatera. Opowies¢ wywiedziona jest poza realistyczny,
przyczynowo-skutkowy cigg zdarzen i prowadzi do zderzenia legendy z twarda
rzeczywistoscia. Postac ksiedza konfrontowana zostaje zaréwno z Prymasem, jak
i Antypolakiem (paradoksalnie to z tym drugim dojdzie w finale do pojednania).
Jednoczesnie twdrcy spektaklu nie odmawiajg Popietuszce prawa do bycia legen-
da. Postac ta zyskuje kolejny pomnik, wzbogacony jednak o przemilczane watki,
ukazujace site i determinacje ksiedza w stosunku do niejednoznacznej postawy
Kosciota katolickiego. Witold Mrozek pisze:

Mozna by powiedzie¢, ze wyraziscie zarysowane typy, podobnie jak rymowanki i patrio-
tyczne piesni, to préba zilustrowania spotecznej sSwiadomosci — postugujacej sie uprosz-
czeniami, skrétami myslowymi; sktonnej do mitologizacji. Spektakl nie funkcjonuje jednak
wytacznie w przestrzeni mitu — Sikorska-Miszczuk z tysakiem urzadzajg policyjna
rekonstrukcje faktéw. Na $cianie w gtebi sceny aktorzy rysujg o$ czasu, wynotowuja

na niej daty i nazwiska, przyklejaja zabezpieczone w foliowych workach ,dowody rze-
czowe"” — przedmioty z miejsca Smierci ksiedza. To od tej faktografii odbijaja sie me-
tafory, przypowiesci, sny i obrazy. Pojawia sie napiecie miedzy historig a pamiecia'.
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Podobnie dzieje sie w zrealizowanym kilka lat pézniej Kuroniu..., gdzie
najwazniejszy wobec bohatera z przesziosci staje sie wspdtczesny, polityczny
kontekst. Doswiadczenie przesztosci, sposoby uprawiania polityki czy rozumienia
patriotyzmu i odpowiedzialnosci za kraj reprezentowane przez Jacka Kuronia
wyostrzajg obraz dzisiejszy. Spektakl odpowiada na pytania o btedy popetnione
przez wspotczesnych spadkobiercéw transformacji i walki o wolng Polske. Jedno-
czednie pojawia sie interesujacy watek zwigzany z zyciem prywatnym gtéwnego
bohatera — postac¢ ukochanej Gai, grajacej jednocze$nie dwie postaci o znaczacych
imionach: Ukochana Ojczyzna / Rzeczpospolita Gajka.

Silny w polskim teatrze pozostaje takze nurt wykorzystywania biografii oséb
wcigz wptywajacych na wspodtczesng popkulture czy wyjatkowych w historii XX
wieku. Wyrézni¢ mozna tu sztuki: Watesa. Historia wesota a ogromnie przez to

" M.Sikorska-Miszczuk, Popietuszko. Czarna msza, rez. P. Lysak, Teatr Polski w Bydgoszczy, premiera
9.06.2012, http://www.gnd.art.pl/wp-content/uploads/2014/05/popieluszko_malgorzata_sikor-
ska_miszczuk.pdf (dostep 10.09.2017).

2 M. Sikorska-Miszczuk, Kuron. Pasja wedtug swietego Jacka, rez. P. Lysak, Teatr Powszechny w War-
szawie, premiera 24.01.2017, druk ,Dialog” 2016, nr 11.

3 Popietuszko. Wolnos¢ jest w nas, scen. i rez. R. Wieczynski, premiera 27.02.2009.

" Zob. J. Cieslak, Dynamit ksiedza Jerzego, ,Teatr” 2012, nr 10, http://www.teatr-pismo.pl/prze-
glad/290/dynamit_ksiedza_jerzego/ (dostep 22.09.2017).

> W. Mrozek, Popietuszko, rez. P.tysak, dwutygodnik.com, http://www.dwutygodnik.com/artyku-
1/3671-popieluszko-rez-pawel-lysak.html (dostep 22.09.2017).




smutna', Jackie. Smier¢ i ksiezniczka'’, Komornicka. Biografia pozorna'®, Morrison /
Smiercisyn™. Interesujagcym zjawiskiem pozostaje takze przedstawianie bohateréw
miejskich legend, takich jak ta w inscenizacji Swiadectwa wzlotu upadku wzlotu
wzlotu wzlotu upadku i tak dalej Antka Kochanka®. Kazda z opowiesci, w ktérej
centrum staje autentyczna postac (zazwyczaj znana jedynie czesciowo, czy to
z pojedynczych faktédw biograficznych, czy z twdrczosci), zyskuje teatralng narracje
zmierzajaca do uwidocznienia tego, co ja wyrdznia, sprawia, ze stata sie znana,
okresla jej wptyw na wspdtczesna rzeczywistosé. Teatralne reprezentacje postaci
zyskuja odmienny charakter, cho¢ czesciej opowiesci, ktére tu wspominam realizo-
wane sg w postaci kameralnych, intymnych form artystycznych czy monodramow.
Jak jest ze Skoczniq w Jerozolimie i co wptyneto na ostateczny ksztatt spektaklu?

0 J6zku, ktéremu krawiec Jurek spodnie szyt

Nie przypadkiem spotkanie z publicznoscig poswiecone kwestii pamieci przy
okazji spektaklu Pawta Kamzy w ramach festiwalu Dni Kultury Zydowskiej Ad-
lojada zaczeto sie anegdoty. Opowiedziata ja Anna Augustynowicz, jak sama
siebie okresla — uczennica Jézefa Tischnera, ktérego spotkata po raz pierwszy na
studiach rezyserskich, gdzie wyktadat miedzy innymi filozofie dramatu. Kilka lat
pozniej przyjechat na spektakl Naczelny, zrealizowany przez rezyserke w Malarni,
w miejscu, w ktérym wiele wieczoréw pdzniej Kamza stworzyt Skocznie... Dyrektor
artystyczna Teatru Wspodiczesnego podzielita sie historig, ktéra wydawata sie
przypadkowa, a jednak w tym momencie zabrzmiata szczegdlnie. W 1993 roku,
w momencie, kiedy Jézef Tischner wysiadat na stacji kolejowej w Szczecinie, pekty
mu spodnie. Na pomoc pospieszyt teatralny krawiec, pan Jerzy Burmistrzak, i tego
samego dnia w pracowni krawieckiej potozonej po sasiedzku do Malarni spodnie
naprawit. Wydaje sie, ze Augustynowicz ta jedng anegdota nagle przywofata
Tischnera do zycia wtasnie w tym miejscu — teatrze, miejscu dla niego nieobcym,
gdzie zostat przyjety jak w domu, zapewne $miat sie z sytuacji, jaka przytrafita
sie na dworcu. Obaj - krawiec Jurek i ksigdz Jézef — dzi$ nie zyjg. Nie watpie,
ze po zakonczeniu Skoczni..., ktéra moze byc¢ czytana jako spektakl realizujacy
w specyficzny sposéb formute ,rozmowy zmartych” - ta anegdota pozostawita
$lad na uczestnikach spotkania.

Jej obecnos¢ jest jeszcze w inny sposéb wazna. Staje sie ona integralng czescia
sposobu czytania Tischnera dzi$, ,podawania dalej” jego obecnosci, mysli, specyficz-
nego poczucia humoru, ziednujacego mu ludzi. To oni po latach stang sie twércami
jego biografii — rozproszonej, rozpisanej na gtosy, barwnej i nierzadko zabawnej. Kie-
dy siegniemy po ksiazki dotyczace postaci ksiedza, skrzy sie w nich od wspomnien,
dowcipdw, bon-motdw, sytuacji, gdy trafnie i czasem ostro filozof potrafit okresli¢ to,
co sie dzieje. W ksigzce Tischner. Podréz Witold Beres i Artur ,Baron” Wiecek pokazuja
go, jak sami pisza, miedzy innymi jako ,niestrudzonego Zzartownisia”'. Obszerna
publikacja odstania szereg rozproszonych relacji z zycia Tischnera, wielu spotkan

6 P. Demirski, Watesa. Historia wesota a ogromnie przez to smutna, rez. M. Zadara, Teatr Wybrzeze
w Gdansku, prapremiera 12.11.2005.

7 E. Jelinek, Jackie. Smier¢ i ksiezniczka, rez. W. Szczawinska, Teatr im. Stefana Jaracza Olsztyn,
premiera 6.07.2008.

' W. Szczawinska, B. Frackowiak, Komornicka. Biografia pozorna, rez. B. Frackowiak, Teatr Polski
w Bydgoszczy, premiera 9.03.2012.

9 A.Patyga, Morrison/Smiercisyn, rez. P. Passini, Opolskie Teatr Lalki i Aktora, premiera 23.02.2013.

2 S, Majewski, Swiadectwa wzlotu upadku wzlotu wzlotu wzlotu upadku i tak dalej Antka Kochanka,
rez. Sebastian Majewski, Teatr im. Jerzego Szaniawskiego w Watbrzychu, prapremiera 3.03.2012.

21 W. Beres, A. ,Baron” Wiecek, Tischner. Podréz, Warszawa 2015.



i zaskakujacych wypowiedzi, jak chociazby ta: ,Ksigdz, mitos¢ i sraczka przychodza
niespodziewanie”, wspominana przy okazji wizyt u przyjaciot.

Podobny charakter - refleksji rozporoszonej, rozpisanej na gtosy ,$wiadkéw
zycia” ma publikacja Wojciecha Bonowicza Kapelusz na wodzie. Gawedy o ksiedzu
Tischnerze®?. Znaczaca pozostaje tu formuta ,gawedy”, czyli opowiesci szlachecko-
-biesiadnej, nierzadko towarzyszacej kulturze géralskiej, z niej autor Sporu o ist-
nienie cztowieka wywodzit sie i jezyk ten przeniést do swoich pism filozoficznych.
Jozef Tischner pisze:

Jesli idzie o gorali to ja nie znam rozmowy, ktéra by nie miata wydzwieku dowcipnego.
Najbardziej nawet powazne rozmowy maja w sobie moment dowcipu, przekory?.

To ten wiasnie jezyk — czesto dosadny, zabawny, stanie sie wizytéwka jego
obecnosci dzisiaj — wérdd innych tekstéw kultury. A do tych warto wiaczy¢ spek-
takle teatralne, powstajgce najczesciej na podstawie Historii filozofii po géralsku.
Jest ich sze$¢ - cztery z nich zyskaty streszczenia w publikacji Beresia i Wiecka.
Trzy z nich to realizacje Filozofii po géralsku®, jak piszg autorzy publikacji ,catosc¢
usiana radosnymi anegdotkami i ozdobiona taricem”, oraz trzy ,Wariacje Tisch-
nerowskie”? wystepujace takze pod tytutem Gdzie rados¢ tam cnota. Wariacje
Tischnerowskie lub Wariacje Tischnerowskie. Kabaret metafizyczny.

W tej grupie spektakli szczegdlne znaczenie majg wystawione niedawno
w Teatrze Polskim w Szczecinie Wariacje Tischnerowskie, postac Tischnera kreuje
w nich Michat Janicki. Ostatnia z wymienionych realizacji staje sie dla Skoczni...
prawdopodobnie najwazniejszym kontekstem, poniewaz stanowi najblizszy

punkt teatralnego odniesienia dla kolejnej, szczecinskiej opowiesci o Ti-
schnerze, jaka poprzedza Skocznie... Szczecinskie Wariacje... s klasyczna
realizacjg wspotczesnych wyobrazen o Tischnerze, swego rodzaju imitacja
jego obecnosci wérdd nas (i gérali przede wszystkim). Janicki z wtasciwym
sobie poczuciem humoru dostownie wciela sie w ksiedza Jézefa, komentu-
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jacego i puentujacego rzeczywistos¢, odpowiadajgcego na pytania w serii
mikroetiud z udziatem barwnych bohateréw. Sceneria zdarzen odsyta nas do
skojarzen z géralska chata, kostiumy (stroje ludowe) i rekwizyty (tratwa, ciupaga,
~gorzatka”, nalewka), jak i muzyka nie pozostawiaja watpliwosci, gdzie jestesmy.
Nie wszystkim ten sposéb pokazywania Tischnera dzi$ wydaje sie uprawomoc-
niony. Joanna Ostrowska w gorzkich stowach pisze o spektaklu: ,W szczeciriskim
przedstawieniu mamy géralski teatr bulwarowy w cepeliowskiej estetyce i wy-
obrazenie godralszczyzny tak bardzo sztampowe, ze az smutno sie robi"?’.

22 W. Bonowicz. Kapelusz na wodzie. Gawedy o ksiedzu Tischnerze, Krakéw 2010.

2 Alfabet Tischnera, wybrati oprac. W.Bonowicz, Krakow 2012, 5. 83, cytat pochodzi z wywiadu: Gdzie my
5q... zksiedzem Tischnerem rozmawia Matgorzata Subotic, ,Magazyn Rzeczpospolitej”, grudzier 1996.

24 Zob. W.Beres, A. ,Baron” Wiecek, op. cit., s. 418.

% ). Tischner, Historia filozofia po gdralsku, scen. i rez. . Jun, W. Komasa, Teatr Studio im. Stanistawa
Ignacego Witkiewicza Warszawa, prapremiera 08.09.2005; J. Tischner, Historia filozofia po géralsku,
adapt.irez. B. Ciosek, Teatr Rozrywki Chorzéw, premiera 11.11.2011; J. Tischner, Historia filozofia po
goralsku, adapt.irez. B. Ciosek, Teatr Miejskiim. Witolda Gombrowicza Gdynia, premiera 31.01.2015.

2% A.,Baron” Wiecek, Wariacje Tischnerowskie. Kabaret metafizyczny, Teatr STU w Krakowie, premiera
2009, A. ,Baron” Wiecek, Gdzie rados¢ tam cnota. Wariacje Tischnerowskie, rez. A. ,Baron” Wiecek,
Teatr Powszechny im. Zygmunta Hiibnera Warszawa, premiera 4.12.2011.; A. ,Baron” Wiecek,
Wariacje Tischnerowskie, rez. A. ,Baron” Wiecek, Teatr Polski w Szczecinie, premiera 29.11.2014.

2 ). Ostrowska, Kazania na gérze, www.teatralny.pl, http://teatralny.pl/recenzje/kazania-na-go-
rze,840.html (dostep 22.10.2017).




Poprzez najbardziej znane publikacje, jak i teatr pamie¢ o Tischnerze zyskuje
wyrazisty rys — jest tu miejsce na dowcip, anegdote, jest miejsce na zywy dialog,
ale i elementy skansenu (nie zawsze dobrze przyjmowanego przez krytyke). Ti-
schner przychodzi z przesztosci z usmiechem, jakby pozbawiony ciezaru filozofii,
z ktorg sie zmagat, zostaje ona nierzadko w sposéb uproszony wtgczona w opo-
wiesci o nim. Czytanie i rozumienie postaci Tischnera - jak pokazuje spektakl
Kamzy — mozna prowadzi¢ jeszcze na inny sposoéb.

Skocznia w Jerozolimie - imitacje prowadzace do prawdy
Spektakl Skocznia w Jerozolimie Pawta Kamzy najpetniej recenzuje Juliusz Tyszka
w tekscie Dfuga droga do siebie samego?®, opublikowanym na portalu teatralny.pl.
Nie przypadkiem Tyszka zaczyna od $ledztwa, do jakiego sktania kontakt z teatral-
nym programem. Dostepny dla widzéw jeszcze przed rozpoczeciem spektaklu
stanowi katalog do wystawy z miejsc, pojawiajacych sie takze w spektaklu -
Krakéw, Neapol, Jerozolima, Sorrento, Pozzuoli, Wenecja (wystawa dostepna jest
dla widzéw w korytarzach sceny Malarnia). Zdjecia wykonat Kamza, podrézujacy
LSladami Tischnera”, choc¢ bardziej moze bohatera ze swojego spektaklu - ksiedza
Jozka. Tischnerowi Kamza oddaje gtos w programie - zdradzajac, ze oto mamy
przed sobg publikacje sktadajaca sie z przypiséw do nieznanego tekstu filozofa.
Tyszka szybko ujawnia, mistyfikacje przygotowanga przez samego Pawta Kamze,
stuzy ona szczegdlnej grze z widzem - Kamza tworzy co$ ,jakby z Tischnera”
naprowadzajac widza na temat Zmartwychwstania, ktéry wyraznie chce z publicz-
noscig podjac. Jozef Tischner i jego filozofia stajg sie wiec czescig autorskiej mysli
tworcy spektaklu, jego podazania za swoim nauczycielem (Kamza, podobnie jak
Anna Augustynowicz, studiowat rezyserie w Krakowie i miat zajecia z ksiedzem).
Na spektakl widzowie docieraja wyposazeni w pewna wiedze, wyraznie do-
strzegaja postac kryjaca mtodego ksiedza, ktérego historie ogladamy na scenie.
Wojciech Sandach grajacy ksiedza J6zka, w niemal pustej przestrzeni wypetnionej
jedynie przez metalowe beczki i $ciany w zaden sposob nie przypomina znanej
postaci. Jest Tischnerem, ale i ,kazdym” - mtodym klerykiem z serig watpliwosci
i dojrzatym mezczyzna po przejéciach jednoczesnie. Jego fizycznos¢ odpowiada
refleksji tischnerowskiej wpisanej w watpliwosci wspoétczesnych. Tischner pisze:

Dzi$ problem dualizmu duszy i ciat stracit na znaczeniu. Wytonit sie natomiast problem
dualizmu samego ciata - ciat dla mnie (mojego ciata) i ciata dla kazdego (ciata zobiekty-
wizowanego). Powstaje paradoksalne pytanie: ktére ciato jest naprawde moim ciatem:
czy to, o ktérym opowiada wiedza obiektywna, czy to, o ktérym wiem z subiektywnej
Swiadomosci ciata?®.

Odwotanie w tym momencie do cytowanej mysli Tischnera nie jest bezzasadne,
wydaje sie, iz w spektaklu nie obcujemy z obiektywng postacia, a bardziej z jej
$wiadomoscia. Wchodzimy niejako do wnetrza umystu cztowieka, prowadzace-
go podréz ostateczng — ku kresowi / nowemu poczatkowi wiasnego istnienia.
Czas w spektaklu staje sie rodzajem bezczasu, Kamza kresli $wiat na wskros
abstrakcyjny, kierujacy sie wiasnymi regutami. Jedynymi punktami oparcia staja
sie miejsca podrézy, wymieniane juz wczesniej: Krakéw, Neapol, Jerozolima,

28 J. Tyszka, Dtuga droga do samego siebie, http://teatralny.pl/recenzje/dluga-droga-do-siebie-sa-
mego,1548.html, (dostep 20.10.2017).
29 J. Tischer, Myslenie w zywiole piekna, Krakéw 2013, s. 31.



Sorrento, Pozzuoli, Wenecja. Spektakl ma strukture podrézy z wyraznie obranym
celem - Jerozolima, miejscem swietym i chyba najbardziej - Golgota, miejscem
Smierci i Zmartwychwstania Chrystusa. Kamza traktuje jerozolimskie wzgdérza
przewrotnie — umieszcza w jednym miejscu zaréwno jedno z marzen Tischnera,
jakijego symboliczny ,powrét do domu Ojca” (jak o Smierci méwit Jan Pawet I1).
Jakie Tischnerowskie marzenie stato sie kanwa finatowej sceny w spektaklu i jed-
noczesnie zainspirowato tytut? ,Skrycie mysle” — méwit w telewizyjnej rozmowie
o niebie z Jackiem Zakowskim - ,ze Pan Bég da mi w drugim zyciu mozliwo$¢
poskakania na nartach, albo jakas godna za to rekompensate®.

Che¢ odbywania narciarskich skokéw byta w Jézefie Tischnerze dos¢ mocno
zakorzeniona - biografowie piszg o tym, ze skocznie prébowat budowac sam,
skakat, cho¢ nigdy nie opanowat tego sportu w sposéb zadowalajacy. Ludzkie
pragnienie przezycia, przekroczenia ograniczen wtasnego ciata i jego mozliwo-
$ci na nowo styka sie ze spotkaniami odbywanymi w trakcie spektaklu. Postaci
te — Jozkowi znane z r6znych momentéw zycia — pojawiaja sie nagle na jego
ostatniej drodze i wywotujg wspomnienia. Jest tu wiec szkolny przyjaciel - Leja
(Robert Gondek), skonfrontowany z historig PRL-u (Leja miat by¢ w UB i sledzic¢
ksiedza), ukochana Réza (Grazyna Madej), symbol zaniechanej mitosci, czy ojciec
Francesco (Jacek Pigtkowski), z ktérym méwi zaréwno o Zmartwychwstaniu, jak
i wystuchuje jego spowiedzi o bezsilnosci wobec zta. W tle opowiesci bedacej
rodzajem ,biografii mozliwej” (Pawet Kamza faczy fakty i fantazje) snuje sie dramat
dwojga przemytnikdéw — mecenas Patrycji (Beata Zygarlicka) i ,Danksego” (Michat
Lewandowski) — chorego na raka i stojgcego u progu smierci.

Percepcja niejednoznacznego, nierzadko nasyconego poetyckim jezykiem
scenariusza Pawta Kamzy, ma charakter skojarzeniowy. Budowanie refleksji

przebiega w sposéb asocjacyjny — pozostaje czescig systemu znaczen, do-
magajacych sie rozszyfrowania, ale nie dochodzi do tego natychmiast. Kamza
odwotuje sie wiec do pamieci jako zespotu haset, mapy mysli, uktadanki,
ktérag mozna dowolnie odczytywac. Tworzy teatralng biografie — nie do
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konca prawdziwa, po to, zeby nie tyle opowiedzie¢ o konkretnej postaci, co
poprzez nig — zobaczy¢ mozliwg droge zycia i Smierci (chyba) przede wszystkim
osoby duchownej. Nie bez znaczenia pozostaje takze kwestia Zmartwychwstania,
kluczowego zagadnienia trudnego dla wspdétczesnych katolikéw. ,70 procent
katolikdw nie wierzy w Zmartwychwstanie” — to zdanie przeczytane w jednej
z gazet stafo sie inspiracjg do stworzenia spektaklu. W jaki sposéb mozemy je
czytac? Juliusz Tyszka, oceniajac przedstawienie, zauwaza:

Spektakliprogram, przestanie scenicznie niespetnione — lekturowo dopetnione; toczenie
beczek, mozolne ich ustawianie, przestawianie, rozstawianie, odktadanie plus gesta filozo-
ficzna refleksja, eschatologiczny namyst nad ludzkim losem, nad sobg samym, fascynujaca
postac ksiedza Tischnera, mrozace krew w zytach opowiesci oraz wypadki godne filmu
akgji — caty ten bagaz docigza spektakl Pawta Kamzy, ktéry nie jest arcydzietem, lecz
dzielnie dazy ku temu unikalnemu statusowi, kryjac w sobie sporg artystyczna tudziez
intelektualna potencje®'.

Do opinii recenzenta warto dotaczy¢ jeszcze inng — osobista, pozostajaca
w kregu refleksji o pamieci, stajacej sie czescig przezy¢ konkretnych oséb zwigzanych

30 W. Bonowicz, op. cit., s. 42.
31 J. Tyszka, op. cit.




z postacia, jak i Teatrem Wspdtczesnym w Szczecinie. Anna Augustynowicz w tek-
$cie przygotowanym dla miesiecznika ,Teatr”, podsumowujacym jej prace na
szczecinskiej scenie, pisze:

Jozeeeeeek! - rozlega sie w Malarni wotanie w finale ,Skoczni w Jerozolimie” Pawta Kamzy,
kiedy aktorzy w butach narciarskich wychodza do krzesanego po betonie. J6zef Tischner,
gdyby jeszcze raz sie urodzit chciatby by¢ skoczkiem narciarskim. Jego mistrz w narciar-
stwie, Staszek Marusarz, ktérego na tytutowej skoczni spotyka jako ,ciato chwalebne”,
dodaje mu odwagi w leku przed skokiem w ciemnos¢. Swym wotaniem budzi, méwiac
po wyspiansku do zmartwych-wstania, na sad ostateczny, ktéry podobno rozpocznie
sie w Dolinie Jozafata, gdzie tymczasem oczekujac na ten moment leza obok siebie
spokojnie ale na osobnych cmentarzach zydzi, chrzescijanie i muzutmanie. Rzadko mam
tzy w oczach podczas przedstawien — szczegdlnie w swoim teatrze, ale po tej scenie tak®.

Spektakl Pawta Kamzy jest propozycja artystyczng wymykajaca sie prébom
definiowania, czy przyporzadkowywania. Nie jest on przedstawieniem ztaczonym
ze wspotczesnoscig polityczng, tak mocno obecng w polskim teatrze (watek
polityczny jest jednym z wielu odwotan). Twdérca spektaklu siega do filozofii
i religii, poza tak zwang doczesnos¢, czerpie z biografii autentycznej na tyle, na
ile moze nig gra¢ odstaniajac duchowe dylematy wspotczesnych. Pawet Kamza
jednoczesnie odczarowuje biografie Tischnera nasycong (by¢ moze juz zbyt moc-
no) goralszczyzng w wersji cepeliady, siega do cztowieka, ktéremu nieobce byty
ludzkie dylematy. Jednoczesnie z przewrotnoscia i poczuciem humoru traktuje
jego obecnos¢ ,po drugiej stronie”. Spektakl Kamzy pokazuje nie to, co dzieli,
a co taczy - wskazuje na Jerozolime nie jako na miejsce ogniskujace konflikt,
a faczace wyznawcow réznych religii (w pierwszej wersji tekst scenariusza nosit
tytut Pokdj w Jerozolimie). Wobec wspétczesnych rozwazan o szukaniu tozsamosci,
odnajdywaniu sladéw pamieci, rezyser proponuje teatr unikalny, osobisty i wcigz
stanowiacy interpretacyjne wyzwanie.

Ways of remembering. Around a theatrical biography of J6zef Tischner -
Skocznia w Jerozolimie

Ways of remembering. Around a theatrical biography of Jozef Tischner - ‘Skocznia w Jerozolimie’is a text
focusing mainly on interpreting the play created in Teatr Wspdtczesny in Szczecin in 2017. Contexts
of the story about the performance include the latest trends in contemporary theatre, which read-
ily deals with issues related to memory and remembrance, and describes the identity of Poles by
referring to the difficult past and the accounts of witnesses. Considering the popular form of Polish
theatre drawing on biography, the author raises questions about the originality and uniqueness of
Pawet Kamza's play. Paradowska describes how Kamza, both director and author of the script, defies
attempts at classification and develops his own artistic way of expressing traces of memory, creating

at the same time a completely different image of the philosopher Jézef Tischner.

Translated by Anna Nowaczek

32 A. Augustynowicz, A jak Augustynowicz, opracowanie: Wojciech Majcherek, ,Teatr” 2017, nr 12,
http://www.teatr-pismo.pl/ludzie/1906/a_jak_augustynowicz/ (dostep 15.12.2017).



Agata Jankowska
Wydziat Humanistyczny
Uniwersytet Szczecinski

Sprawcza moc fotografii.
Wokét albumu Swiat
utracony. Zydzi polscy
Leszka Dulika i Konrada
Zielinskiego

Publikacja Swiat utracony. Zydzi polscy. Fotografie z lat 1918-1939 gromadzi
ponad 400 fotografii przedstawiajacych dzieje zydowskich spotecznosci w Pol-
sce. Autorzy Leszek Dulik i Konrad Zielinski sposréd niezliczonych materiatéw
dostepnych miedzy innymi w zbiorach Narodowego Archiwum Cyfrowego,
Instytutu Sztuki Polskiej Akademii Nauk, Osrodka Brama Grodzka — Teatr

NN w Lublinie czy Zydowskiego Instytutu Historycznego, wybrali obrazy,
ktére dokumentuja przedwojenng rzeczywistos¢ polskich Zydéw w bardzo
szerokim spektrum. Wiele z nich to fotografie reportazowe, uliczne, czesto
odstfaniajace biede i nedze przedwojennych zydowskich dzielnic i miaste-
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czek, ale réwniez zdjecia portretowe, osobiste, rodzinne. Wielowymiarowy
obraz miedzywojennej rzeczywistosci zostat ujety w ramy o$miu kategorii

d d

(,Miasto, wies, miasteczko”, ,Zycie codzienne i praca”, ,Wiara i zycie”, ,W spote-
czenstwie”, ,Antysemityzm”, ,W $wiecie polityki”, ,Emigracja”, ,Kultura i nauka”),
nadajac pozory spéjnego przekazu.

Pierwszym i podstawowym pytaniem, jakie nasuwa sie po obejrzeniu albumu,
brzmi: jaka warto$¢ przedwojenne fotografie zydowskich spotecznosci moga miec
dla wspodtczesnosci? Co i w jaki sposéb méwig nam one o przesztosci? Wreszcie -
jakie miejsce zajmujg obrazy we wspdtczesnej mysli humanistycznej?

Niewatpliwie najwazniejsza zaletg obrazu fotograficznego jest jego status
,naocznego swiadka”, co oznacza, ze mamy pewnos¢, ze fotograf widziat to, co
na obrazie uwiecznit. Wydaje sie tez prawda, ze fotografia pojawia sie wtasnie
wtedy, kiedy teksty milcza. Sita fotografii zamieszczonych w albumie Leszka
Dulika i Konrada Zielinskiego polega wiec na odkrywaniu obszaréw rzeczy-
wistosci pomijanych z reguty przez wielkie historyczne narracje. Jak zaznacza
Jacek Leociak, przekaz fotografii rozbrzmiewa w zupetnie innych rejestrach niz
mowa tekstu werbalnego, a jej odmienny status okresla ksztatt Swiadectwa, jak
i mozliwosci jego odczytania'.

' J. Leociak, Okaleczone obrazy. Uszkodzone fotografie (z) Zagtady jako wyzwanie interpretacyjne,

w: Zagtada. Wspdtczesne problemy rozumienia i przedstawiania, red. P. Czaplinski, E. Domaniska,
Poznan 2009, s. 269.




Jednak wbrew pozorom fotografia to zrédto trudne i ztudne — moze nam sie
wydawag, ze jest Swiadectwem tego, ,jak to naprawde byto”, podczas gdy mu-
simy mie¢ na uwadze putapki, jakie kryja sie podczas procesu ich odczytania.
Peter Burke pisze:

Dwa najpowazniejsze ograniczenia fotografii opisuje sie jako ,fragmentarycznos¢”, in-
nymi stowy: konieczno$¢ wyboru wyrwanego z kontekstu fragmentu wiekszej catosci,
i ,zastygtos¢”, czyli redukowanie ruchu do nieruchomego obrazu?.

Juz na poziomie wyboru obiektu przez fotografa mamy do czynienia z ksztat-
towaniem jego wizji, upozowaniem czy wrecz upozorowaniem sceny. Obraz
ustanawia nie tyle pyta o to, co lub kogo uwiecznit autor zdjecia, ale o to, co
chciat zebysmy jako widzowie / odbiorcy, zobaczyli. Fotografia nie jest niewinnym
i wolnym od zawtaszczenia zapisem rzeczywistosci. Jak twierdzi Susan Sontag,
fotograf zawsze narzuca pewien sposéb patrzenia na swoich bohateréw, a pozor-
ny realizm obrazu, jaki wydaje sie nie ulega¢ dowolnym interpretacjom, zawsze
bedzie stanowit ,interpretacje swiata™.

Zobaczyc swiat utracony

We wstepie do albumu czytamy, ze przedwojenne fotografie Zydéw pozwolg nam
odby¢ podréz w czasie do Swiata, ktérego juz nie ma. Co wiecej — i ta mysl poru-
sza najbardziej — jest to obraz $wiata ,uchwycony na krétko przed tragedia: jego
bohaterowie nie wiedza jeszcze, ze oni i $wiat, w ktdrym zyja, niebawem ulegna
zagtadzie™. Ta ponura wiedza zmusza nas do patrzenia na te fotografie poprzez
pryzmat Holokaustu: wiemy, ze miejsca i ludzie, ktérych ogladamy, przestana
istnie¢. Nie ma wiec zbytniej przesady w twierdzeniu, ze fotografia nieustannie
przypomina nam o $mierci, méwi memento mori. Sontag pisze:

Robiac zdjecie stykamy sie ze smiertelnoscig, kruchoscia, przemijalnoscia ludzi i rzeczy.
Wiasnie dlatego, ze wybieramy jakas chwile, wykrawamy jg i zamrazamy, wszystkie zdjecia
stanowig $wiadectwo nieubtagalnego przemijania®.

Jako odbiorcy zawsze posiadamy naddatek wiedzy. Na fotografii uchwycony
zostaje czas przeszty-przyszty: ,to bedzie i to juz byto". Pytania, ktére stawiam,
dotycza aktualnosci powyzszego stanowiska: czy zdjecie zawsze (jak pisat Ro-
land Barthes) naznaczone jest Smiercig? Czy tez - wbrew pierwotnym intencjom
fotografa - mozemy moéwic o sprawczej / twdrczej mocy fotografii? Czy intere-
sujace mnie obrazy wymuszaja na odbiorcy patrzenie na nie jako na $wiadectwa
przemijania, destrukcji i zapomnienia? W pewnym sensie sama koncepcja albumu
prowokuje takie odczytanie zamieszczonych w nim fotografii: otwiera go zdjecie
macew i modlgcych sie przy grobach (zatem $mier¢, zaduma, zatoba), a fotografia
odjezdzajacych pociagiem do Palestyny ludzi opatrzona jest wierszem Krzysz-
tofa Gruszczynskiego ,Poszukuje”, gdzie czytamy miedzy innymi: ,Poszukuje:

2 P.Burke, Naocznos¢. Materiaty wizualne jako Swiadectwa historyczne, ttum. J. Hunia, Krakéw 2012,
s. 19.

3 S.Sontag, O fotografii, thum. S. Magala, Warszawa 1986, s. 11.

4 L.Dulik, K. Zielinski, Swiat utracony. Zydzi polscy. Fotografie z lat 19181939, Lublin-Warszawa 2015,
s. 11,

® S.Sontag, op.cit., s. 19.

6 J.Leociak, op.cit., s. 273.



[...] Romy Liebling jako niemowle wyniesionej w walizce z obozu w Ptaszowie”.
Autorzy chcieliby wiec widzie¢ w zaprezentowanych fotografiach negatywne
i naznaczone trauma obrazy przesztosci.

W dalszej czesci wskazac nalezy, jak fotografie, nie bedace wczesniej elemen-
tem publicznego dyskursu, moga - jako miejsca pamieci lub ,memoremy"”” -
wptywac na procesy ksztattowania tozsamosci i wspodlnotowosci.

Uwiedzenie obrazem - dokumentem

Teoretycy fotografii czesto wskazujg na niejednoznaczng jej kondycje. Obraz,
cho¢ wydaje sie by¢ medium transparentnym, nigdy nie jest wyzwolony od
specyficznego, a zarazem narzuconego sposobu widzenia. Jest skutkiem czyjejs
préby sformutowania przekazu, ktéry charakteryzuje tendencyjna retoryka®.
Wspomniany juz Burke przywotuje zapozyczone z psychoanalizy Jacques’a Lacana
pojecie ,spojrzenia”, zawsze o charakterze zawtaszczajagcym. ,Spojrzenie czesto
wyraza nastawienia, ktérych patrzacy moze sobie nie uswiadamia¢, na przyktad
wrogos¢, lek badz przenoszone na Innego pragnienia, pisze. Tendencyjnosc
przekazu wizualnego, a takze Swiadomos¢, ze fotografig fatwo manipulowac -
zaréwno na etapie jej powstawania, jak i w interpretacji - wpisuja ja w sytuacje
dyskursywne. To wymaga, aby do dokumentalnego statusu fotografii podchodzi¢
zbadawczym dystansem. Odbiorcy (w tym réwniez badacze) moga nieswiadomie
ulegad ,uwiedzeniu” obrazem, to znaczy akceptowac sposéb, w jaki postrzegat
dany obiekt autor zdjecia. Nasza akceptacja nie jest jednak nigdy niewinna -
mozemy przyjmowac dany punkt widzenia (spojrzenie), poniewaz wpisuje sie
on w nasze postrzeganie $wiata, ludzi czy rzeczy™.

Powyzsze spostrzezenia prowadza do pytania o ,prawde” fotografii.
Fotografia - dokument narzuca wiare w realne ,odbicie” rzeczywistosci,
a tak rozumiana rola dokumentu prowadzi do uznania tego, co widzimy, za
prawde badz poswiadczenie prawdy'. Skfaniam sie ku tezie, zaktadajacej,
ze obraz jest raczej przeksztatceniem rzeczywistosci, anizeli jej prosta reje-
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stracja, zapisem. Taki poglad jest tym samym daleki od tradycyjnego ujecia

zaproponowanego przez Sontag' czy Barthes’a, ktdrzy w fotografii widzieli
$lad, oznake, odcisk - a wiec zaktadali bezposredni kontakt rzeczy i obrazu™.
Tymczasem dystans miedzy nimi nigdy nie jest bezposredni i jednokierunkowy.

Pomiedzy rzecza a obrazem przeptyw nie sprowadza sie tylko do drogi, jaka przebie-
ga $wiatlo, ale jest to proces wielokierunkowy. Obraz jest zarazem $ladem rzeczy (fi-
zycznym), jak i wytworem (technicznym) catego systemu oraz efektem (estetycznym)

7 Pojecie to zaproponowata Ewa Domariska - memoremy to szeroko pojete ,przedmioty” pamieci,
ktére wptywaja na jej przeksztatcenia. Por. E. Domanska, Historie niekonwencjonalne. Refleksja
o przesztosci w nowej humanistyce, Poznan 2006, s. 240.

8 A.Sekula, Spofeczne uzycia fotografii, ttum. K. Pijarski, Warszawa 2010, s. 15.

° P.Burke, op. cit., s. 149.

10 J. Berger, Sposoby widzenia, ttum. M. Bryl, Warszawa 2008, s. 14.

Dokumentalny wymiar fotografii nie moze by¢ rozumiany jako dowéd w sensie prawnym, a in-
terpretacja zdjec nie jest sposobem przeprowadzenia dowodu, a w konsekwencji wydania sadu.
H. Lethen, Cieri fotografa. Obrazy i ich rzeczywistos¢, thum. E. Kalinowska, Krakdw 2016, s. 168-169.
,[...] zdjecie - to nie tylko obraz (jako dzieto malarskie), interpretacja rzeczywistosci, ale tak-
ze $lad, co$ odbitego bezposrednio ze swiata, niczym odcisk stopy albo maska posmiertna”,
S.Sontag, op. cit., s. 141,; R. Barthes, Swiatto obrazu. Uwagi o fotografii, ttum. J. Trznadel, Warszawa
1996, s. 146-150.

A. Rouillé, Fotografia. Miedzy dokumentem a sztukq wspdfczesng, thum. O. Hedemann, Krakow
2007, s. 85.




procesu fotograficznego. Dalekie od tego, aby mozna byto moéwic o radykalnym cieciu
semiotycznym, obraz i rzecz sa, wprost przeciwnie, powigzane ze soba réznymi formami
przeksztatcen. Obraz powstaje w wyniku zorganizowanego nastepstwa kolejnych eta-
pow (punkt widzenia, kadrowanie, fotografowanie, negatyw, wykonanie odbitki itd.),
obejmuje caty zestaw koddéw w trakcie przenoszenia empirycznej rzeczywistosci: kody
optyczne (perspektywa), kody techniczne (wpisane w produkt i w aparaty fotograficzne),
kody estetyczne (kadr i kadrowanie, punkt widzenia, $wiatto itd.), kody ideologiczne itd.
Liczne sg meandry i zawitosci, nie pozwalajace postrzegac jednoznacznie wypowiedzi
na temat fotograficznej prawdy'.

Fotografia jest rezultatem wielu proceséw optycznych, chemicznych®™ i me-
chanicznych zachodzacych w trakcie jej tworzenia, wreszcie staje sie obiektem
praktyki czytania'® i wpisywania w wielorakie - zalezne od kontekstu - ramy in-
terpretacyjne. Jezeliistnieje jakas prawda w fotografii — twierdzi André Rouillé - to
jest nig nowa formuta, ktéra nie zasadza sie na podobienstwie, ale na stycznosci®.

Nie oznacza to, ze obraz jest zaprzeczeniem rzeczywistosci czy tez jej falsyfika-
tem. Jako fragment przesztosci wymaga szczegdlnego podejscia historyka i archi-
wisty, zestawiajgcego i opracowujgcego zbiory dokumentéw. Ich odnajdywanie
sprawia, ze historia jest nieustannym procesem ,w budowie”, a jego wyniku nie
mozna do konca przewidziec. Jak pisze Georges Didi-Huberman, cytujac Arlette
Farge, obraz - dokument:

Z jednej strony kawatkuje historyczne rozumienie poprzez swdj aspekt ,okrucha” czy
»surowego $ladu egzystencji, ktére nijak nie chciaty w inny sposéb o sobie powiedziec”.
Z drugiej strony — ,brutalnie otwiera sie na obcy $wiat”, wyzwala absolutnie nieprzewi-
dywalny ,efekt rzeczywistosci”, dostarczajacy nam ,zywego szkicu” interpretacji, ktéra
nalezy przygotowac. [...] nie jest jednak zwyczajnym ,odbiciem” wydarzenia ani tez
jego zwyczajnym ,dowodem”. Poniewaz zawsze powstaje przez nieustanne naktada-
nie, montaze z innymi archiwami. [...] wymaga ciggtego budowania, ale tez jest zawsze
LSwiadkiem” czegos [...]".

Poniewaz wszelkie zrodto historyczne (Swiadectwo) — w tym obraz — nigdy nie
jest totalnym i catosciowym zapisem rzeczywistosci, a badanie historii to wtasci-
wie nieustanne krazenie wokét luk i brakéw, niezbedna jest praktyka uczenia sie
na nowo odczytywania $wiadectwa i nietraktowania zrodet (jak chce tego Carlo
Ginzburg) ,[...] anijako otwartych okien, jak uwazaja pozytywisci, ani jako scian,
ktoére zastaniaja widok, jak utrzymuja sceptycy”’. To doswiadczenie dowodu
prowadzi swiadomego ograniczen badacza do wniosku, ze ,obraz nie jest ani
wszystkim, ani niczym"*.

“  |bidem, s. 85-86.

> Por. J.R. Pasko, P. Bieniek, Chemia proceséw fotograficznych, Warszawa 2000.

6 Por. M. Bal, Czytanie sztuki?, ,Teksty Drugie” 2012, nr 1/2; R. Barthes, Retoryka obrazu, w: Ut pictura
poesis, red. M. Skwara, S. Wystouch, Gdansk 2006.

7 W terminologii Peirce’owskiej prawda jest bardziej indeksalna niz ikoniczna. Odcisk dominuje
nad mimesis. Albo raczej mimesis opisuje, podczas gdy odcisk poswiadcza. A o sile fotografii
stanowi wtasnie relacja miedzy opisem (optyka) a poswiadczeniem (chemia) [...]", A. Rouille, op.
cit., s. 103-104.

®  G.Didi-Huberman, Obrazy mimo wszystko, ttum. M. Kubiak Ho-Chi, Krakéw 2008, s. 127-128. Por.
A. Farge, Gesty gromadzenia, ,Tytut roboczy: Archiwum” 2009, nr 2.

¥ lbidem, s. 131.

2 |bidem, s. 144.



+Nowe zycie” fotografii

Nostalgiczne spojrzenie na fotografie Zydéw zapewne wywotuje w odbiorcy
okreslone reakcje i by¢ moze jedna z nich jest wtasnie praca pamieci. Jednak
fotografia poza swojg wartosciag symboliczna, indeksalng, metonimiczng czy
dokumentalng sprowadza sie przeciez do czystej materialnosci: podlega proce-
som gromadzenia, archiwizacji, upubliczniania. Wszystkie praktyki ,obchodzenia
sie z obrazem” s3 dowodem, ze zaréwno jako dokument-archiwum, fetysz czy
sentymentalna pamiatka, fotografie wptywaja na nasze zachowania i postawy.

Powyzsze stanowisko wyraza miedzy innymi William John Thomas. Mitchell,
amerykanski teoretyk studiéw nad wizualnoscia, ktéry w jednej ze swoich prac
zadaje pytanie o to, czego chcg obrazy. Nazywa je przy tym ,znakami zycia”
i przypisuje im ,rozmaite stany ozywienia i zywotnosci”, z catg moca oddziatujace
na ludzkie zachowania?'.

Pytanie o to, czego chca przedstawienia wizualne, nie oznacza wylacznie
przyznania im zycia i wkadzy, lecz takze postawienie innych pytan - o to, czego
im brakuje, czego nie maja, czego nie mozna im przypisac. Innymi stowy, stwier-
dzenie, ze ,chca” zycia lub wiadzy, niekoniecznie oznacza, ze zyja lub posiadaja
wtadze, ani nawet, sg zdolne jej pragnac. Moze oznaczac po prostu, iz brakuje im
czegos takiego, tego czegos nie maja lub (jak to sie moéwi), ,odczuwaja brak”?.

Mitchell wskazuje na nasza ,podwdjna swiadomos¢” wobec obrazu, oscylujaca
miedzy ,wierzeniami magicznymi” a sceptycyzmem?3. Jego Rozwazania moga
sugerowad, ze obrazy stanowig rodzaj zywego organizmu - autor Picture Theory
podkresla jednak, ze praktyka antropomorfizacji czy personifikacji jest jedynie
figura. Obrazy (tak jak wszelkie inne rzeczy) nie majg intencji, ale moga po-

siadac swoja site sprawcza (agency) i performatywna.

Zwrot ku rzeczom, ktérego teoretyczna podstawa skupia sie na nie-ludz-
kich (zarébwno organicznych, jak i nieorganicznych) ,innych”, wskazuje na
aktywne ich uczestnictwo w kreowaniu otaczajacego nas (i ich) Swiata®.
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Poza krytyka antropocentryzmu oraz odejscia od dominujacych w dyskursie
humanistycznym koncepcji tekstualizmu, narratywizmu i konstruktywizmu,
zainteresowanie sprawczymi wtasciwosciami rzeczy / obrazéw wynika réwniez
z kryzysu tozsamosci. Ewa Domanska pisze:

Rzeczy (relikty przesztosci, pamiatki) pomagaja cztowiekowi okresli¢, kim jest; rzecz staje
sie ,innym” cztowieka; rzeczy wspoéttworzg, legitymizuja jego tozsamos¢, staja sie jej
gwarantem i znacza jej przemiany. Na poziomie grupowym zas stanowia budulec, tacznik
i intensyfikator relacji miedzyludzkich®.

W interesujagcym mnie ujeciu nieunikniona jest antropomorfizacja rzeczy
i wmontowanie ich dyskursu w ,ludzki” punkt widzenia: fotografie, cho¢ istotna

21 W.J.T. Mitchell, Czego chcg obrazy, thum. t. Zaremba, Warszawa 2013, s. 44.

22 |bidem, s. 47-48.

3 ,Uwazam, ze magiczne postawy wobec obrazéw sg w $wiecie nowoczesnym réwnie silne jak
w tak zwanych wiekach wiary. [...] Podwoéjna Swiadomos¢ wobec obrazéw jest gteboka i trwatg
cecha ludzkich reakcji na reprezentacje”. Ibidem, s. 46.

24 E.Domanska, op. cit., s. 105. Autorka wywodzi swoje rozwazania z mysli Brunona Latoura. Francu-
skiego filozofa i antropologa interesuja rzeczy, ktére sa wokoét nas, to, jak sie manifestujg i wspot-
tworzga $wiat. Latour przypisuje im sprawczos¢ i postuguje sie przy tym pojeciami ,aktoréw”
i ,aktantéw”. Por. B. Latour, Pandora’s Hope. Essays on the Reality of Science Studies, London 1999.

2> |bidem, s. 107.




jest ich materialna tozsamos¢, beda dla nas Zrédtem wiedzy o historiach ludzi,
ktérych na niej oglagdamy (i nie tylko). Wydaje sie, ze mimo to nowa humanistyka
przyznata fotografii nowa role, jaka nadaje jej swoista autonomiczno$¢ i sprawia,
ze obraz nie jest juz jedynie uzupetnieniem tekstu?¢. Studia nad obrazem wpisujag
sie w dyskursy insurekcyjne i emancypacyjne, wspierajace ,oddolne” narracje
i przeciw-historie. W tym przypadku mozemy méwi¢ o wptywie fotografii na
dyskurs pamieci.

Obraz, kreujagcy podmiotowosc i tozsamos¢, jednoczesnie wskazuje i przypo-
mina to, (z) kim jestesmy (badz bylismy). W ramach rozwazan nad kultura pamieci,
a zwlaszcza pamieci polsko-zydowskiej, fotografie przywracajg to, co przez lata
ulegato zapomnieniu badz wyparciu. Majag moc przypominania wspélnej, ale
nietatwej, przesztosci i powstrzymywania przed procesem zapominania. Dlatego -
jezeli tozsamosciotworcza rola fotografii rzeczywiscie moze realnie wptywac na
proces kreowania pamieci - fotografie przedwojennego zydowskiego $wiata beda
nam przypominaty o naszych winach i o tym, co w zwiagzku z tym utracili$my.
W koncu Zagtada wydarzyta sie tutaj, na oczach naszych przodkéw i nierzadko
przy ich wspotudziale czy pasywnej postawie.

»Nie ma tozsamosci bez winy”, chciatoby sie powiedzie¢, zwazajac na to, ze
w procesie budowania pamieci istotne sa nie tylko ,nasze” krzywdy, traumy
i zwyciestwa, lecz takze zto, ktérego sami bylismy aktorami. W przedmowie do
pierwszego wydania Korzeni totalitaryzmu Hannah Arendt przestrzegata przed
zwodnicza praktyka zapominania. Pisata: ,Nie mozemy sobie dtuzej pozwala¢ na
czerpanie z przesztosci tego, co byto w niej dobre, i nazywanie tego po prostu
dziedzictwem, a odrzucanie rzeczy ztych jak martwego ciezaru, ktéry sam czas
pogrzebie w zapomnieniu”?. Fotografie z albumu Dulika i Zielinskiego pojawiaja
sie wiec w momencie, w ktérym nalezy zrewidowac selektywna, zbiorowa pamiec.
Nie sg to obrazy, z jakimi kojarzymy konkretne historyczne wydarzenia, nie sg
wyobrazeniowymi markerami” poprzez ktére moglibysSmy pamietac o zydowskiej
przesztosci. Dzieje sie tak dlatego, ze historia Zydéw nie byta przez dtugie lata
integralng czescig polskiej - zdominowanej przez narodowy i nacjonalistyczny
dyskurs — pamieci historycznej. A przeciez w jakims sensie — cho¢ zaréwno Polacy,
jak i Zydzi wystawieni byli na odmienne do$wiadczenia - oba narody dzielg jakas
czes¢ wspoblnej przesztosci. Polska pamie¢ ma ktopot z monolityczna narracja
o przesztosci, wspierang dodatkowo przez instytucje panstwa, a heroiczno-mar-
tyrologiczna wizja przesztosci wypiera skutecznie dyskursy oddolne (w polskich
badaniach nad historig Zydéw ich nie brakuje). Mitotwdércza funkcja pamieci ma
wciaz silng pozycje, cho¢ wydawac by sie mogto, ze ta tendencja nie przystaje
do wymogow wspotczesnosci. Pisata o niej juz Krystyna Kersten w pracy Polacy-
-Zydzi-Komunizm:

Moc pamieci jest ogromna. Co wiecej, to wiasnie pamie¢ - indywidualna i zbiorowa,
przekazywana z pokolenia na pokolenie — stanowi karme dla mitéw, zwtaszcza historycz-
nych. [...] Tworzg istotny, czasem wrecz fundamentalny element ksztattowania i trwania

% Przyktadem takiego odwrdécenia roli obrazu jest gtosna ksiazka Obrazy mimo wszystko Geor-
gesa Didi-Hubermana, w catosci poswiecona czterem fotografiom zrobionym przez cztonkéw
Sonderkommando w obozie Birkenau. Interesujacy w kontekscie ,sprawstwa rzeczy / obrazu”

jest przede wszystkim spor o obrazy miedzy Hubermanem a Gerardem Wajcmanem i Elisabeth

Pagnoux, ktérzy w swojej krytyce postulowali odrzucenie wszelkich obrazéw Holokaustu.

¥ H. Arendt, Korzenie totalitaryzmu, ttum. D. Grinberg, M. Szawiel, Warszawa 2014, s. 32.



tozsamosci cztowieka zakorzenionego w historii, sg filarem tradycji - religijnej, narodo-
wej, lecz moga réwniez prowadzi¢ do zbiorowego szalefstwa — mesjanizmu, opetania
szowinizmem, ksenofobii, kreacji nienawistnych stereotypow?.

Zgadzam sie z Aleidg Assmann, ktéra twierdzi, Zze obsesja na punkcie historii
meczenstwa ma swoje mocne uzasadnienie we wcigz zywej pamieci traumatycz-
nych doswiadczen?. Jednoczesnie ,monolityczne konstrukcje pamieci” stanowig
zagrozenie dla ksztattowania europejskiej wspoélnoty i idei demokracji:

Tej ,walki wspomnien” nie da sie przezwyciezy¢ jedna, wspdlna dla wszystkich narracja
[Masternarrativ]. Pomoéc moze tylko gotowosc¢ na przytaczanie zréznicowanych narracji
pamieci. Wraz ze zwrotem etycznym i transnarodowym europejski dialog staje sie czescig
kultury pamieci, gdyz dazy do wtaczania we wtasne pamieci narodowe wiedzy o wtasnej
winie ponoszonej za traumy doznawane przez innych*.

Ludzka wspélnota moze powsta¢ wytgcznie na fundamencie winy i zobowia-
zania, realizujac sie w ,etycznej wspdlnocie bycia zobowigzanym wobec innych™'.
Jest ona ponadto rezultatem oddziatywania pustego miejsca ,reprezentowanego
przez obiekt, mieszanine realnosci i elementéw wyobrazeniowych, ktéra uzycza
mu materialnego ksztattu”?. Obraz (fotografia, film) jest jednym z tych obiek-
tow, ktore budujg i podtrzymujg spoteczng wiez i zbiorowa tozsamos¢, poprzez
umieszczenie w innych / réznych kontekstach tego, co dotagd wydawato sie obce,
inne a nawet traumatyczne®,

Swiat utracony jest takim $wiadectwem braku, nieobecnosci, tym, co Jean-Luc

Nancy nazywat absensem - konstytutywna czescia reprezentacji**. | choc¢ au-
torzy albumu podejmuja prébe ztozonego ujecia obrazu przesztosci polskich
Zydow, te fotografie nigdy nie beda reprezentacja ,wszystkiego”, to znaczy
holistycznej, skoriczonej rzeczywistosci. Jako materialne pozostatosci ludzi,
miejsc i rzeczy wpisujg sie w forme niedoskonatej reprezentacji, czyli takiej,

75

ktdéra nie stanowi jednej i skoficzonej catosci oraz wcigz przekracza swoje
ramy, sugerujac rézne jej odczytania®. Te fotografie wypetniaja luke, nieobecnos¢
i na tym - zdaniem Nancy’ego - polega istota reprezentacji.

% K. Kersten, Polacy, Zydzi, komunizm: anatomia pétprawd 1939-68, Warszawa 1992, s. 13.

2 A.Assmann, Miedzy historia a pamieciq. Antologia, red. M. Saryusz-Wolska, Warszawa 2013, s. 19.

3% |bidem, s. 19-20.

31 A.Korzeniewska, Moc obrazéw wobec braku stéw, w: Zagtada, op. cit., s. 238.

32 Autorka powotuje sie na koncepcje Bernarda Bassa, ktory: ,[...] interpretuje spoteczenstwo jako
skupione wokét publicznej Rzeczy, o ile wszystkie jednostki s zagrozone zniknigciem w pustym,
niezréznicowanym obszarze Lacanowskiej »Rzeczy«, ktdra w tym kontekscie musi by¢ rozumia-
na jako odpowiedzZ na powigzane z procesem modernizacji doswiadczenie niezakorzenienia.
Wraz z epoka modernizacji przychodzi utozsamianie porzadku symbolicznego z konkretnym
porzadkiem spotecznym, ktéry realizuje okreslone wartosci. Taki stan rzeczy obnaza granice
identyfikacji, ktéra podmioty moga podac¢ w watpliwos¢. W konsekwencji na spoteczenstwo
mozna spojrzec jako na efekt oddziatywania pustki. [...] chodzi o zwrdcenie uwagi na rzecz, na
materialny przedmiot, dzigki ktéremu »publiczna Rzecz«, puste miejsce, wokét ktérego ustruk-
turyzowane jest spoteczenstwo i jednostka — moze stac sie widoczne”. Ibidem, s. 238-239.

33 |bidem, s. 240.

3 J.-L.Nancy, Zakazana reprezentacja, tum. A. Dziadek, ,Teksty Drugie” 2004, nr 5, s. 113-134.

3 B.Baszak, Zakazana reprezentacja, niewyrazalnos¢imilczenie. Jean-Luc Nancy i estetyzacja Zagtady,
,Stupskie Studia Filozoficzne” 2012, nr 11, s. 82.




Reprezentacja jest obecnoscia uobecniong, przedstawiana, pokazywana. Nie jest wiec
prosta i czysta obecnoscia: nie jest bezposrednioscig bytu ustanowionego [...], ale wy-
prowadza obecnos¢ z owej bezposredniosci, nadaje jej wartos¢ jako takiej lub innej
obecnosci. [...] nie uobecnia jedynie czegos, co faktycznie i prawnie jest nieobecne: tak
naprawde uobecnia ona cos, co znajduje sie z dala od czystej i prostej obecnosci, jej bytu
jako takiego, czy tez jej sensu lub jej prawdy. [...] W ten sposéb catg historie reprezentacji -
cata goraczkowa historie gigantomachii mimesis, obrazu, percepcji, przedmiotu i prawa
naukowego, widowiska, sztuki, reprezentacji politycznej — przemierza roztam nieobec-
nosci, ktéra w rzeczywistosci rozpada sie na nieobecnos¢ rzeczy (problematyke swojej
reprodukgji) i absens w rzeczy (problematyke swojej reprezentacji)®.

Fotografie (jak i wszelkie inne formy reprezentacji) nie powinny nigdy dazyc¢ do
stworzenia obrazu skonczonego i zamknietego w swej totalnosci. Idea niedosko-
natej i otwartej reprezentacji jawi sie w mysli francuskiego filozofa jako praktyka
oporu wobec tego, co zmierza ku ujednoliceniu, zamknieciu, totalizujacej esen-
¢ji¥”. Odczytanie obrazéw nalezy zatem traktowac jako akt przekroczenia tego,
co pragnie zostac ostatecznie ustanowione — na przyktad narracja o przesztosci
wpisana w okreslong polityke / strategie pamieci — na mocy ich insurekcyjnego
potencjatu (gdzie oddolne narracje i pamieci stanowig przeciw-historie). Podobnie
jak pojecie reprezentacji, tak i idea wspdlnoty jest dla Nancy’ego istotg rozwa-
zan. Ona réwniez powinna wykraczac poza to, co immanentne, ujednolicone
i zamkniete (etnicznie, narodowo, politycznie, religijnie itp.). Préby stworzenia
tak pojetej wspdlnoty, uwaza Nancy, doprowadzity do skonsolidowania sie to-
talitaryzméw (nazistowskiego i komunistycznego), z ich apogeum w postaci
ludobdjczych praktyk®.

W studiach nad obrazem (ich odkrywaniem, odczytaniem, powielaniem itp.)
widziatabym szanse na zbudowanie nowych narracji i dyskurséw o przesztosci,
wzajemnie przenikajacych sie i uzupetniajacych na drodze (re)konstrukgji historii.
,Otwarta reprezentacja” moze decydowac o przysztym ksztatcie wspélnoty i toz-
samosci, ale jedynie pod warunkiem wspotistnienia wielu niewykluczajacych sie
i negujacych wzajemnie narracji i pamieci. Fotografie traktuje jako memoremy,
ingerujace w przeksztatcenia pamieci, posiadajace charakter naprawczy. Jak
twierdzi Ewa Domarniska:

Doswiadczenia traumy zdegenerowaty pamie¢, ktéra nabrata cech patologii, teraz za$
chodzi o taka ingerencje w pamig¢, by stworzy¢ jej lepsza wersje — pamieci ulepszonej,
ktdéra z negatywnych obrazéw przesztosci robi pozytywne®.

Nie chodzi jednak o dazenie do kreowania ,sielskiej” wizji przesztosci i poko-
jowego czy sasiedzkiego wspotistnienia Polakéw i Zyddw - czasy miedzywojnia
byty w koricu okresem narastajacych tendencji antysemickich w spoteczenstwie
polskim — ale o budowanie takiej wiedzy, ktéra z lekcji historii bedzie w stanie

36 J.-L.Nancy, op. cit., s. 122.

37 B.Baszak, op. cit., s. 83.

3 J.-L.Nancy, Rozdzielona wspdinota, ttum. M. Gusin, T. Zatuski, Wroctaw 2010. Por. takze: B. Baszak,
Wspdlnota jako ontologia — koncepcja Jeana-Luca Nancy’ego, ,Roczniki Filozoficzne” 2014, nr 2,
t.62, s. 75-96; P. Sadzik, Jean-Luc Nancy i polityka. Komunizm a Rozdzielona wspdlinota, ,Praktyka
Teoretyczna” 2013, nr 3, s 111-131.

3 E.Domanska, op. cit., s. 240-241.



stworzy¢ nowe wizje przysztosci (,realistyczne utopie”) oparte na tak zwanej
krytycznej nadziei, posiadajacej site performatywng (a nie tylko zyczeniowa)
wobec nowych probleméw i zagrozen wspotczesnosci®.

Agency power of photographs.
Considerations around the album The Lost World by L. Dulik and K. Zielinski

In my essay, | consider the meaning of photography of Polish Jews taken before the World War
Il and collected in the album The Lost World. Polish Jews — photographs from years 1918-1939 by
L. Dulik and K. Zielinski. | try to answer the questions about the role of this pictures for contemporary
humanities, especially for historical research. Based on the visual theory of Susan Sontag, W.J.T.
Mitchell and Andre Rouillé, | claim that the documentary photographs has an agency and it can cre-
ate anew view on the past and Polish-Jewish history. Practice of reading requires a special approach
and we must be aware that pictures are not a simply and total record of reality. As a subject of the
turn of materiality, pictures can remind the forgotten past and create the subjectivity and identity.
In other words: photographs - as a specific historical sources or evidences - initiate the memory
work. The pictures in Dulik’s and Zielinski’s album are also a kind of emptiness — an absence, which
constitutes the part of representation.

Translated by Agata Jankowska
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4 Ewa Domanska odwotuje sie w tym kontekscie do idei ,humanistyki prefiguratywnej”. Definiuje
ja jako praktyke wyobrazania / przewidywania przysztosci ,zawczasu” i ksztattowania mozliwych
scenariuszy przysztosci. Prefiguratywnos¢ bytaby sterowana oddolnie, poprzez ruchy eman-
cypacyjne tak, aby pokaza¢, ze zmiany sa mozliwe. Takie zatozenie doskonale wpisywatoby
sie w studia nad pamiecia: ,[...] humanistyka prefiguratywna, potrzebna zwtaszcza w czasach
nasilajacych sie konfliktow i zagrozen, bytaby rodzajem praktyki ochronnej. Jej celem bytoby
prewencyjne dziatanie ante factum, a nie post factum, na zasadzie »egzorcyzméws, co wydaje
sie charakterystyczne dla wielu dyskursow politycznych i towarzyszacych im badan pamieci pré-
bujacych odczyniac zto, do ktérego juz doszto. Zaklinanie przysztosci formutami w stylu »nigdy
wiecej, jak brutalnie pokazuje rzeczywisto$¢, nie ma zadnej mocy performatywnej, a jedynie
zyczeniowq". E. Domanska, Sprawiedliwos¢ epistemiczna w humanistyce zaangazowanej, ,Teksty
Drugie” 2017, nr 1, s. 41-59.







Maciej Duda
Wydziat Humanistyczny
Akademia im. Jakuba z Paradyza w Gorzowie Wielkopolskim

Zuzanna Ginczanka.
Zycia po zyciu

Jak z wykluczenia skonstruowac tozsamos$¢?
Okazuje sie, ze mozliwa do osiggniecia
jest tylko tozsamos¢ podwojona, prowizoryczna'.

Ginczanka nie musi wracac. Jest. | niech zostanie?.

Zuzanna Ginczanka, Gincburzanka, Zuzanna Polina Gincburg, Sulamitka,

Gwiazda Syjonu, poetka mitosci, uosobienie zmystéw, czaru i uciechy ciata,
kobieta z Réwnego, Tuwim w spddnicy, Sanka, Zydéwka, kobieta kresowa,
Gina, gazela, Sana, kaskada perska, Krélowa Ztego Wygladu, Piekna Zy-
déwka, biblijna pieknos¢, Murzyn - to okreslenia, ktére pojawiaja sie we
wspomnieniach, rozmowach i tekstach poswieconych pamieci tytutowej
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bohaterki tego szkicu. Trzy pierwsze wersy zbierajg okreslenia tych, ktérzy
poetke znali osobiscie oraz badajacych jej zycie i twoérczos¢. Wykaz otwiera

i zamyka autookreslenie. Pierwsze to sygnatura publikowanych w latach trzy-
dziestych dwudziestego wieku wierszy. Ostatnie pochodzi z wyznania powie-
rzonego przyjaciétce, Marii Brandysowej, Ginczanka miata jej powiedzie¢ ,wiesz,
ja jestem jak Murzyn"3.

Wiekszos¢ z wymienionych podmiotowych, a raczej przedmiotowych kwali-
fikacji okresli¢ mozna mianem etykiet, czyli nadawanych z zewnatrz stygmaty-
zujacych okreslen, zazwyczaj deprecjonujacych opisywana jednostke. Etykiety
znajduja oparcie w uproszczonych wyobrazeniach funkcjonujacych na prawach
niesprawdzoneji niezweryfikowanej wiedzy dotyczacej cztonkéw i cztonkin da-
nej spotecznosci. Biora za podstawe schematy i w nieweryfikowane stereotypy.
To wskazywaé moze na zwigzek powyzszych z uprzedzeniami zywionymi wobec
tych, ktorzy sg etykietowani.

Ten socjologizujacy akapit jest podsumowaniem uwag, zebranych w pracach
kolejnych badaczek artefaktéw pozostatych po Ginczance. Jako najwazniejsze

' K. Ktosinska, Dramat czaru, w: Zuzanna Ginczanka. Tylko szczescie jest prawdziwym zyciem, War-
szawa 2016, s. 62.

2 A. Araszkiewicz, Ginczanka, czyli nasza historia, w: Zuzanna Ginczanka. Tylko szczescie. ..., op. cit., s. 30.

3 A.Araszkiewicz, Wypowiadam wam moje zycie. Melancholia Zuzanny Ginczanki, Warszawa 2001,
s.45.




wskazac nalezy ksigzki Izoldy Kiec* oraz Agaty Araszkiewicz®. Obu badaczkom to-
warzyszyt podwdjny odruch. Po pierwsze, siegajac po wiersze i postac Ginczanki,
chciaty zaznaczy¢ jej nieobecnos¢ w historycznoliterackim kanonie i w ten sposéb
upomniec sie o zastuzone poetce miejsce. Po drugie, popularyzowaty osobiscie®
wazna dla nich tworczos¢ poetki.

Maria Janion pisata o podwdéjnym wykluczeniu Ginczanki z tradycji polskiej
literatury, ,jako kobiety i jako Zydoéwki””. Wydaje sie, ze wskazane stowa, powto-
rzone przez jej uczennice, wytyczaja bieg wspotczesnej recepcji autorki Buntu
pietnastolatek. Niniejszej uwagi nie pisze w kontrze do wskazanej historyczno-
literackiej diagnozy. Nie podwazajac jej, chciatbym uzupetnic ja spojrzeniem
historyka literatury, wiersze Ginczanki czytajacego juz w otoczeniu ksigzek Kiec
i Araszkiewicz. Wskazany pokoleniowy przeskok zarysuje kilka paradokséw, ktére
wybrzmiaty w ramach szczecinskiej dyskusji o (nie)pamieci Ginczanki.

Stulecie urodzin poetki to odpowiedni moment, by przyjrze¢ sie recepgji
tworczosci Ginczanki i odpowiedzie¢ na pytania dotyczace jej (nie)obecnosci
w historii literatury oraz w szeroko pojetej kulturze. W ten sposéb uchyle sie od
powtarzanego przez kolejnych badaczy i badaczki, czytelnikdéw i czytelniczki
gestu ocalenia Ginczanki od niepamieci lub zapomnienia.

Posmiertna recepcja twdrczosci Ginczanki rozpoczyna sie od informacji o jej
»skazaniu na zapomnienie”®. Prace nad drukiem jej tomu przerwat Szczecinski
Zjazd Pisarzy z 1949 roku, kiedy to Adam Wazyk nazwat Ginczanke Tuwimem
w spodnicy, a samej poetce wytknieto drobnomieszczanskosc¢ i ,niewtasciwy”
rodowdd spoteczny. Wspomniane zapomnienie trwato jedynie cztery lata. Pierw-
szy po$miertny wybér wierszy poetki opatrzony wstepem Jana Spiewaka ukazat
sie w 1953 roku. Izolda Kiec donosi o matym nakfadzie owego tomu. Ten wynosit
dwa tysigce egzemplarzy. Jej kwalifikacje czytac nalezy jako przejaw éwczesnego
ustroju politycznego. Dzi$ taki naktad wyznaczatby status publikacji okresla-
nej mianem bestsellera. Kolejne wydania poezji autorki Przypadku pojawity sie
w 1980 i 1991 roku. To ostatnie powstato z inicjatywy i ze wstepem poznanskiej
literaturoznawczyni, ktéra trzy lata pézniej wydata monografie i wybor wierszy
Ginczanki obejmujacy rekopisy poetki z lat 1932-1934. Pamietac nalezy jednak,
ze recepcja twdrczosci i zycia poetki obejmuje obszerne szkice wspomnieniowe
Jana Spiewaka® oraz pojedyncze teksty krytycznoliterackie sygnowane nazwi-
skami cenionych badaczy i poetow takich jak Michat Glowinski'®, Julian Przybos"
czy Anna Kamienska'?. Obok tych wskaza¢ nalezy wiersze poswiecone poetce.
W4réd nich tytuty Stanistawa Marczaka-Oborskiego, Czestawa Janczarskiego, Rey

4 I.Kiec, Zuzanna Ginczanka. Zycie i twérczos¢, Poznan 1994,

® A.Araszkiewicz, op. cit.

¢ Informacje na temat osobistych czytelniczych, przednaukowych spotkan z twoérczoscia Ginczanki
znalez¢ mozna w esejach pomieszczonych w ksigzce Zuzanna Ginczanka. Tylko szczescie..., op.
cit. Zob. A. Araszkiewicz, Ginczanka, czylinasza historia, s. 15-30, |. Kiec, Oswajanie niby-szczescia.
Trzy spotkania z Zuzannq Ginczankg, s. 45-51.

7 M. Janion, ,Prze-pisac” los Ginczanki, w: A. Araszkiewicz, op. cit., s. 8.

8 |.Kiec, op.cit., s. 23.

°  J.Spiewak, Zuzanna, gaweda tragiczna, w:idem, Przyjaznie i animozje, Warszawa 1959; J. Spiewak,
Zuzanna, w: idem, Pracowite zdziwienia, Warszawa 1971.

© M. Gtowinski, O liryce i satyrze Zuzanny Ginczanki, ,Twérczo$¢” 1955, z. 8.

" J.Przybos, Ostatni wiersz Ginczanki, ,Odrodzenie” 1946, nr 12.

2 A.Kamienska, Testament ironiczny, w: eadem, Od LeSmiana Najpiekniejsze wiersze polskie, Warszawa
1974.



Sydor, Doroty Chréscielewskiej, Henryka Grynberga, Anny Kamienskiej i Jozefa
tobodowskiego'. Ten ostatni poswiecit jej caty tomik™.

To wszystko wydarzyto sie przed tak zwanym powrotem czy powrotami Gin-
czanki, ktérym patronowaty wspomniane juz Kiec i Araszkiewicz. Ich gtosy tak-
ze nie byly odosobnione. Pracy Kiec towarzyszyt gtos Jerzego Sosnowskiego®,
ksigzce i tekstom Araszkiewicz patronowata cytowana juz Maria Janion oraz
Marek Bienczyk'. Autorka Dziewictwa i O centaurach stata sie takze petnoprawna
bohaterka prac badawczych Bozeny Uminskiej'” oraz Bozeny Shallcross'®. Nastep-
nie wsréd apokryfow dotyczacych zycia i tworczosci poetki wymieni¢ nalezy
powstaty w 2014 roku, wedtug scenariusza Alessandro Amenty, film Urwany wiersz.
Zuzanna Ginczanka (1917-1944)"°, zredagowany przez Agate Araszkiewicz numer
,Czasu Kultury” pod tytutem Czytanie Zuzanny Ginczanki* oraz wspomniang
juz publikacje towarzyszaca wystawie Zuzanna Ginczanka. Tylko Szczescie jest
prawdziwym zyciem (Muzeum Literatury im. Adama Mickiewicza w Warszawie;
29 pazdziernika 2015 - 29 lutego 2016). W tej ksigzce zebrano gtosy czytelniczek
i badaczy twdérczosci poetki, wéréd nich, poza wymienionymi wczesniej, teksty
Ireny Grudzinskiej-Gross, Adama Wiedemanna, Joanny Tokarskiej-Bakir, Marka Wa-
silewskiego, Krystyny Ktosinskiej, Magdaleny Srody i Jarostawa Mikotajewskiego.

Wykaz nazwisk badaczek i badaczy pochylajacych sie nad twdrczoscia i po-
stacig Ginczanki jest imponujacy. Zapewne jest to zastuga pracy badaczek kon-
stytutywnych dla powrotu autorki Zar-Ptaka - Izoldy Kiec i Agaty Araszkiewicz.
Posrednio lub bezposrednio, dzieki ich pracy ukazaty sie takze kolejne wydania
poezji Ginczanki. Wiréd nich Wiersze zebrane w pracowaniu Izoldy Kiec?', tom
wedtug wyboru i z postowiem Tadeusza Dabrowskiego Whiebowstgpienie

ziemi?*. Tenze poezje Ginczanki umiescit w serii ,44. Poezja polska od nowa”,
w ktdrej uznani wspodtczesni poeci przypominaja twoérczos¢ klasykow. W ten
sposéb autorka *** (Non omnis moriar) staneta miedzy innymi obok Broniew-
skiego, lwaszkiewicza, Kamienskiej, Konopnickiej, Lesmiana, Swirszczyﬁskiej.
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Zostata przyjeta do grona poetéw (sic!) kanonicznych. W kolejnych latach
Wydawnictwo Austeria poswiecito Ginczance Notes, ktéry opracowat Jaro-
staw Mikotajewski?3. Précz tego zaznaczy¢ nalezy, ze twdrczo$¢ Ginczanki stata sie
takze statym kontekstem dla badaczek i badaczy zajmujacych sie poezja poetek
tworzacych w okresie Mtodej Polski** oraz w dwudziestoleciu miedzywojennym?,

3 Wymienione zestawita Izolda Kiec w cytowanej wyzej monografii.

" J. tobodowski, Pamieci Sulamity, Toronto 1987.

5 J. Sosnowski, Niedojrzatos¢, zmystowos¢, stowo, ,Czas Kultury” 1992, nr 3.

' Mysle tu o figurze melancholii, ktérg przed ksiazka Araszkiewicz opisywat Bienczyk oraz o tekstach
Bieniczyka dotyczacych samej Ginczanki. [dem, Twarz Ginczanki, ,Czas Kultury” 2014, nr 1; idem,
**¥ w: Zuzanna Ginczanka. Tylko szczescie jest prawdziwym zyciem, Warszawa 2016.

7' B.Uminska, Postac z cieniem. Portrety Zydéwek w polskiej literaturze, Warszawa 2001.

'8 B. Shallcross, Rzeczy i zagtada, Krakow 2010.

% Urwany wiersz. Zuzanna Ginczanka (1917-1944), rez. M.M. Milo, scenariusz A. Amenta i M.M. Milo,
Wtochy-Polska 2014.

20, Czas Kultury” 2014, nr 1.

2 Z.Ginczanka, Wiersze zebrane, oprac. |. Kiec, Warszawa-Sejny 2014.

22 Z.Ginczanka, Wniebowstqgpienie ziemi, wyb6r i postowie T. Dabrowski, Wroctaw 2014.

2 Notes Zuzanny Ginczanki, wybor i oprac. J. Mikotajewski, Krakéw-Budapeszt 2016.

24 Zob. M. Skucha, Niesytos¢ pragnienia. W kregu mtodopolskiej liryki kobiet, Krakow 2016.

25 Zob. A. Zawiszewska, Miedzy Mtodq Polskq, Skamandrem i Awangardq. Kobiety piszqce wiersze
w dwudziestoleciu miedzywojennym, Szczecin 2014.




Powyzszy rekonesans petni istotng funkcje. Pisatem wczesniej o niepamieci
i podwojnym wykluczeniu Ginczanki. Wydaje sie, ze wskazane oskarzenie-dia-
gnoza stato sie gestem fundatorskim dla dzisiejszej obecnosci poetki. Obecnosci
w licznych dyskusjach, drukowanych tomach poezji, na internetowych portalach
poetyckich?®, w filmie, w instytucjach muzealniczych oraz w kulturze popularnej
(wskazany notes, plakaty, broszki z podobizng Ginczanki). Przypuszczalnie tak
przedstawiona obecnos¢ nakazuje nam zmienic¢ albo przynajmniej odmienic
konteksty, w jakich stawiamy Ginczanke i jej tworczos¢ w stulecie jej urodzin.
Zamiast rozpoczynac rozmowy od kwestii (nie)zapominania, powinnismy skupic¢
sie na paradoksach recepcji zycia i twoérczosci poetki. W stulecie jej urodzin po-
winnismy raczej pytac, jak ja pamietamy. Skupic sie na fantazmatach, fundujacych
nam wskazane wyzej artefakty pamieci.

Twérczos¢ Ginczanki i ona sama, jako kobieta, poetka, Zydéwka ogranicza-
na byta wielokrotnie. Pierwsi powojenni krytycy skupili sie na interpretacjach
jej ostatniego wiersza. Wskazany odruch wiazat sie z kwalifikacja, wedle ktérej
nazwisko Ginczanki wymieniane byto w ramach antologii i oméwien poezji czy
szerzej, twdrczosci wojennej lub holokaustowej, zaleznie od intencji twércow
kanonuii historii literatury. Na obrzezach funkcjonowaty prywatne wspomnienia
przyjaciot poetki oraz twércédw kojarzonych z instytucjami i grupami literackimi
funkcjonujacymi w trzecim dziesiecioleciu dwudziestego wieku. Te dwie narracje,
kontrastowo nazwe je oficjalng i prywatng, nie przecinaty sie. Pierwszy tom poetki
oraz publikowane przez nig satyry i fraszki pozostawaty na marginesie wiedzy
konstytuujacej dwudziestolecie miedzywojenne jako epoke literacka. Inaczej wy-
gladat podskdrny czy pozakanoniczny nurt recepcji nazwany wyzej prywatnym.
Po wierszach dedykowanych poetce i po wspomnieniach Jana Spiewaka apogeum
osiggnat w przywotanym wczeséniej tomie poezji J6zefa tobodowskiego. Ow tom
do historii literatury wszedt nie poprzez literackie zdolnosci autora, lecz przez
wpisane wen obrazy i fantazje, jakie autor snut na temat Ginczanki. Sulamita
tobodowskiego jest seksualizowang i orientalizowang Zydéwka, wspomniang
biblijng kochanka i perska kaskada w jednym.

tobodowski nie wiedziak:

Jak sie odgrodzi¢ od niesamowitych wspomnien? [...]
Sulamito, po twym jakze wdziecznym imieniu
Tylko sen zostat, powtarzany nieprzytomnie?.

Jego tom jest doskonatym przyktadem tego, jak pamieé przeksztatca ztozong
realnos¢. Jak, wykorzystujac kulturowe klisze, historyczne postacie przeksztatca
w fantazmaty, legendy, nie méwiace juz wiasnym gtosem i nie istniejgce poza
orientalizujgcym je spojrzeniem i pamiecia. W ten sposéb autor Pamieci Sulami-
ty stat sie tym, ktéry kontynuuje praktyki opisane przez Bozene Uminska. Jego
Ginczanka jest postaciag z cieniem. Dzi$ stowa tobodowskiego dekonstruowac
mozemy takze przez teorie postkolonialne. To nie zmieni jednak funkgcji jego
tomiku. Wciaz bedzie on znakiem przezwania, naznaczenia poetki, jej ograni-
czenia. W taki sposob stowa tobodowskeigo czytata Janion, Araszkiewicz oraz
ich czytelnicy i czytelniczki.

% Fenomen stron poswieconych poetce i poezji powinien doczekac sie osobnych badan.
2 J.kobodowski, Najtagodniej i najczulej, w: idem, op. cit., s. 37.



W tym miejscu warto jednak wréci¢ do monografii Kiec. Jej praca nazwana
zostata przez Janion najobszerniejsza i typowa monografig historyczno-literacka.
Wskazana kwalifikacja nie byta komplementem. Autorka Niesamowitej Stowiarisz-
czyzny typowos¢ synonimizowata z brakiem wyrazu: ,typowa (to znaczy: bez
wyrazu)"?®pisata. W ten sposéb rozprawe monograficzng Kiec przeciwstawita
pracy Araszkiewicz, ktéra poezje i zycie Ginczanki skonceptualizowata przy zasto-
sowaniu figury melancholii i przy wykorzystaniu narzedzi krytyki feministycznej.

Opinie Janion czyta¢ mozna jako odpowiedz udzielong Izoldzie Kiec, kt6-
ra w rozdziale wstepnym swojej ksigzki pytata Dlaczego ,zycie i twdrczosc¢”?. Za
Henrykiem Markiewiczem pisata o metodologicznym swierzbie, ,polaryzacj[i]
stanowisk, negacji tego, co zastane”?’, mnozeniu bytéw teoretycznych i skrajnych
deklaracjach badawczych. Cel jej pracy miat by¢ inny. Piszac o Ginczance, wzieta
udziat w dyskusji na temat konstruowania historii literatury i kanonu. Kiec chciata
~rokowac z tradycjg"* i zdecydowata sie napisa¢ monografie, w ktérej zycie przeni-
ka sie ztworczoscig i odwrotnie, a oba aspekty sg rownowazne, cho¢ niekoniecznie
w kazdym momencie symbiotyczne. To z jednej strony pozwolito jej przeczytac
tomik O centaurach jako autonomiczna, niezalezna od kontekstu biograficznego
catos¢, zdrugiej zas umozliwito jej inne teksty sygnowane nazwiskiem Ginczanki
czytac gteboko biograficznie. Dodatkowo badaczka sygnalizowata takze mozli-
wos¢ czytania samej biografii jako tekstu:

Mozna nawet zaryzykowac twierdzenie, iz biografia Zuzanny Ginczanki jako tekst kul-
tury posiada takq range i znaczenie, ze nawet gdyby poetka nie pozostawita po sobie
spuscizny literackiej, zastugiwataby na ocalenie jako cztowiek, jako zapis tragicznego,
ludzkiego losu®'.

Ta perspektywa umozliwita krytyczna lekture cytowanych wspomnien,
przytaczanych wierszy poswieconych Ginczance oraz sagdéw krytykéw i hi-
storykéw literatury.
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Metodologiczne spory odnotowane ponad dwadziescia lat temu we wste-
pie do monograficznej rozprawy, mimo uptywu lat, wciaz istotne pozostaja
dla krytykow, badaczek i badaczy zajmujgcych sie kwestiami pamieci biografii
i twérczosci Ginczanki. W 2014 roku przy okazji publikacji tomu opracowanego
przez Tadeusza Dabrowskiego Whniebowstqgpienie ziemi ponownie padto pytanie
»Jak pisac / pamietac¢ o Ginczance?”. Dabrowski chciat widzie¢ poezje autorki
O centaurach jako twdérczos¢ wybitna. W rozmowie z Araszkiewicz mowit:

[...] chciatem jg uratowac zaréwno przed jej polskoscia, jak i zydowskoscia. A nawet przed
jej uroda, ktéra zachwycali sie skamandryci. Utwor poetycki jest samowystarczalny, radzi
sobie bez biograficznych protez. Czesto nie rozumieja tego faktu btyskotliwi skadinad
badacze, ktérzy przeszli rzekomo szkote dekonstrukgji. Zyciorys autora nie ma znaczenia
przy interpretacji tekstu®2.

28 M. Janion, op. cit., s. 6.

2 |, Kiec, op. cit., s. 15.

3 Ibidem.

3" |bidem,s. 21.

Ginczanka pozostanie dyskretna. Z Tadeuszem Dqgbrowskim rozmawia Agata Araszkiewicz, ,Czas
Kultury” 2014, nr 1, s. 143.




W przeciwienstwie do Araszkiewicz, Dabrowski jako autor klasycznego ujecia
poezji Ginczanki, uniwersalizowat tragedie jej losu. Skupit sie na jej poetyckim
talencie, nie na zwigzkach zycia i tekstu, ptci i tekstu. Badaczka podsumowata
jego prace jako ,interesujacy (zupetnie odmienny od mojego) sposéb rozumienia
zarébwno dzieta poetki, jak i jego funkcjonowania w dzisiejszym odbiorze"*. Po-
nownie - jak w przypadku opinii Janion o monografii Kiec - to, co najwazniejsze
umieszczone zostato w nawiasie. Przytoczone zdanie ostateczne poprzedzit
wykaz btednych kwalifikacji wydawcy i samego autora wyboru wierszy Gin-
czanki z 2014 roku. Wbrew twierdzeniu wydawcy wybdér Dabrowskiego nie byt
jedynym funkcjonujgcym woéwczas na rynku®*, a wydrukowane w nim pierwszy
raz wiersze wczesniej znalazty sie w ksigzce Izoldy Kiec. Araszkiewicz zwrdcita
takze uwage na ,nieprawdopodobny” zapis wiersza Sklepik boski w opracowaniu
Dabrowskiego. Ten ostatni, pracujac na rekopisach poetki, skontaminowa¢ miat
dwa wiersze — wskazany Sklepik boski i Fizjologie. Thumaczka Irigaray jego prace
zestawita z bardziej prawdopodobnym, by pozostac przy kwalifikacji Araszkiewicz,
opracowaniem Izoldy Kiec. Efekt byt prosty. Wygrata praca Kiec.

Opinie Araszkiewicz na temat wyboru opracowanego przez Dabrowskiego
rozpoczynaja nastepujace stowa: ,Jak to czesto ma miejsce w paradoksalnejlogice
dziejéw - po latach nieobecnosci przychodzg lata koniunktury”*. Korzystajac
z tej formuty, w tym miejscu chciatbym przyjrzec sie kilku paradoksom recepcji
postaci i poezji Ginczanki. Oswietli¢ to, co do tej pory nie zostato wystarczajaco
wyartykutowane.

Zestawienie sladéw recepcji orientalizujacej i tej (re)konstuujacej Ginczanke
jako $wiadomy, kobiecy podmiot twdrczy pokazuje, ze oba opisy osuwaja sie
w klasyfikacje krancowe. Owa krancowos$¢ uwidacznia sie w sposobie opisu samo-
Swiadomosci autorki. W przypadku orientalizacji Ginczanka bedzie tylko ciatem,
seksualnoscia, energia. Problematyczny staje sie takze zapis, w ktérym autorka
Zar-Ptaka jest ponadswiadomym dzieckiem, ktére dokonato autonomicznego
wyboru jezyka i szkoty - ,[...] z czterech réwnienskich gimnazjow - zydowskiego,
rosyjskiego, ukrainskiego i polskiego — wybiera [...] Zuzanna to ostatnie”®i dalej
J[zlafascynowana polska kulturg i mowa, pragnie zostac polska poetka”®. Taka
figura wytania sie ze wspomnien kolezanek i kolegéw. Dla nich juz kilkuletnia
Szoszana byfa $wiadoma swego celu Zuzanna. W tej biograficznej opowiesci nie
ma miejsca na przypadek. Wydaje sig, ze odnotowane przez Kiec i powtdrzone
przez Araszkiewicz sSwiadome jezykowe wybory dziewczynki marzacej o tym, by
zostac polska poetka, sa, by uzy¢ adekwatnego okreslenia autorki Wypowiadam
wam moje Zycie, przynajmniej nieprawdopodobne. Jako takie doskonale funk-
cjonuja w biograficznej legendzie poetki, w kolejnym dziesiecioleciu mierzacej
sie z przejawami przedwojennego nacjonalizmu i antysemityzmu, a jej ostat-
nie poetyckie stowa staty sie rozliczeniem i swoistg antyteza owych wyboroéw.
Wskazane konteksty budzi¢ powinny podejrzenia wobec zyczeniowo brzmia-

3 A. Araszkiewicz, Tajemnica Ginczanki. Wykluczajqce centrum jezyka polskiego, ,Czas Kultury” 2014,
nr1,s. 111,

34 Poza wspomnianymi wyborami poezji opracowanymi przez Izolde Kiec i Tadeusza Dabrowskiego
w ostatnich latach ukazat sie réwniez tomy: Z. Ginczanka, UdZwigng¢ wtasne szczescie, Poznan
2006; Mqdros¢ jak rozkosz, Warszawa 2017, Wiersze zebrane, Warszawa-Sejny 2014, oraz polsko-
-wtoski tom poezji Ginczanki opracowany przez Alessandra Amente Krzqtanina mglistych pozoréw.
Wiersze wybrane, Krakéw 2011.

3 A. Araszkiewicz, op. cit., s. 107.

3% |, Kiec, op. cit., s.36.

3 |bidem, s. 38.



cych klasyfikacji recepcyjnych, oczekiwan i intencji samych badaczy i badaczek.
Szczegdlnie w chwili, gdy do czynienia mamy z biograficzng legenda. Przywotane
skrajnosci — od uciele$nienia do nad$wiadomosci - bywaja przejawem tego sa-
mego kolonializujacego odruchu. Zaleznie od tego, co chcemy uzyska¢, méwiac
biografig Ginczanki.

W tym miejscu wskazac nalezy inng niescistos¢. Ot6z wydaje sie, ze recepcja
zycia i tworczosci Ginczanki od przywotanych tekstéw zamieszczonych w pierw-
szych numerach ,Czasu Kultury” z 1990 i 1992 roku, przez ksigzke Kiec, Araszkie-
wicz, wznowienia jej poezji oraz teksty publikowane we wskazanych periodykach
i monografii doskonale wypetnia biate plamy historii polskiej literatury. Co wiecej,
prze-pisuje ja. Na podstawie cytowanych i przywotywanych wczesniej tekstow
widag¢, jak postac i tworczos¢ Ginczanki opisywana byta w ramach klasycznych
uje¢ badawczych oraz rekonstruowana przy uzyciu narzedzi metodologii krytycz-
nych wobec ujec strukturalizujacych czy obiektywizujacych tekst literacki jako
autonomiczne dzieto. Wydaje sie, Ze recepcja Ginczanki przypomina badania zycia
i twdrczosci Marii Komornickiej. W obu przypadkach mamy do czynienia z biogra-
ficzna legenda, niejako przykrywajaca same teksty poetek. W obu przypadkach
zycie i tworczos¢ opisane zostaty przez czotowych i czotowe badaczki literatury.
I Komornicka, i Ginczanka od ostatniego dziesieciolecia dwudziestego wieku staty
sie symbolami odzyskiwania pamieci o kobietach-twdrczyniach zepchnietych na
marginesy historii literatury, istniejacych poza kanonem. Problematyczny wydaje
sie fakt, ze w przypadku obu tworczyn czesciej czytamy ich biografie, niz poezje.
W ten sposob budujemy zupetnie inny kanon. W jego centrum staja obie figury —
Komornicka i Ginczanka. Obie uczestnicza, przepraszam za wyjaskrawienie,
w recepcyjnym koszmarze, w ktérym staja sie figurami popkulturowymi,

bohaterkami poezji*8, prozy*® czy dramatu®’. Wariatka palgca suknie i Krélowa
Ztego Wygladu. To odnotowac mozna by jako zwyciestwo. Problem w tym,
ze to nie teksty / poezja wraz z ich biograficznym odczytaniem, lecz ich
fantazmatycznie pojete tworczynie zbtadzity pod strzechy. W tym odruchu
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chce widzie¢ gtéwny problem recepcji Ginczanki.

Zuzanna Ginczanka. Lifes after life

The author of this article describes the Polish reception of the work and biographies of Zuzanna
Ginczanka. He divides them into two trends: a private reception and an official reception. In this
way, he reconstructs the work of literature researchers, memories of poet’s colleagues and biogra-
phers. This leads to the presentation of a double paradox. First of all, reception of the life of a poet
described as forgotten turns out to be complex and rich (memories, critical writings, poems, film).
Secondly, despite the research, it still remains the reception of the biographical legend, not the

work of Zuzanna Ginczanka.

Translated by Wiktoria Klera

*  Wspomniany tom Jézefa tobodowskiego i inne wiersze.

3 S. Zientek, Podréz w strone czerwieni, Warszawa 2016. Jako rewers schematycznej i, z punktu
widzenia literaturoznawcy, nieistotnej fabuty Zientek traktuje ksiazke Brygidy Helbig, Inna od
siebie, Warszawa 2016.

40 1. Filipiak, Ksiega Em, Warszawa 2005.







Magdalena Szmorag-Ner¢

Opowiesc¢ o Szczecinie.
Olga Medvedeva-Nathoo
Na skrzyzowaniu drog.
Prawdziwa opowiesc o Ginie
Dimant, wojnie i mitosci

Od wiekéw Polska ma szczegélne znaczenie dla Zydéw. Z ich przybyciem nate

ziemie' wigze sie legenda, wedtug ktérej Bog wskazat ja jako miejsce schronienia
przed przesladowaniami. W jezyku jidysz i po hebrajsku Polske nazywa sie

Polin, co oznacza réwniez ,tutaj odpoczniesz”. Dlatego jawita sie Zydom
polskim jako europejska ,ziemia obiecana™ i na wiele wiekéw stata sie dla
nich domem.

ZSRR w trakcie ucieczki, powrdcito. Dziato sie tak z powodu ich poczucia silnej

Po drugiej wojnie $wiatowej wielu polskich Zydéw, wywiezionych w gtab
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wiezi z krajem przodkoéw. Historie takiej pojedynczej rodziny zydowskiej,

ktéra po wojnie repatriowata sie z Kazachstanu i trafita na Ziemie Odzyskane,
przedstawita Olga Medvedeva-Nathoo* w swojej ksigzce Na skrzyzowaniu drdg.
Prawdziwa opowies¢ o Ginie Dimant, wojnie i mitosci. Polskie ttumaczenie wykonane
przez Ludmite Kopycinska ukazato sie w 2016 roku z inicjatywy szczecinskiego od-
dziatu Towarzystwa Spoteczno-Kulturalnego Zydéw i opatrzone jest dedykacjg na
siedemdziesieciolecie powrotu do ojczyzny obywateli deportowanych do ZSRR.

Kanwe tej opowiesci dokumentalnej® stanowi opracowana biografia Giny

Dimant (urodzonej jako Hinda Wejgsman), polskiej Zydéwki. Jak pisze w prolo-
gu autorka, mimo iz u podstaw ksiazki leza wywiady, to nie sktadaja sie z pytan

1

Juz w Statucie Kaliskim z 1264 roku ksigze wielkopolski udzielit Zydom przywileju wspierajacego
naptyw tej spotecznosci na tereny polskie. F. Battenberg, Zydzi w Europie. Proces rozwoju mniejszosci
zydowskiej w niezydowskim srodowisku Europy 1650-1933, thum. A. Sorébka, Wroctaw 2008, s. 179.
Legenda Polin, http://storiesofpolin.com/pl (dostep 09.10.2017).

K. Famulska-Ciesielska, Polacy, Zydzi, Izraelczycy. Tozsamos¢ w literaturze polskiej w Izraelu, Torun
2008, s. 47.

Olga Medvedeva-Nathoo - absolwentka slawistyki na Uniwersytecie Moskiewskim, zatozycielka
Rosyjskiego Towarzystwa Janusza Korczaka oraz autorka ksigzki Oby im zycie tatwiejsze byfto...
O Januszu Korczaku i jego wychowanku.

Sformutowanie ,opowies¢ dokumentalna” pojawia sie w tytule rosyjskiego oryginatu
(Mepekpecmku. JokymeHmaneHas nogecms o [uHe [JumaHm, goliHe u silo68u), natomiast w prze-
ktadzie polskim i angielskim brzmi to nastepujgco: ,prawdziwa opowiesc¢” i ,true story”.




i odpowiedzi®. Wskazuje natomiast na ,krzyzujaca sie” konstrukcje: opowiadanie
Giny wsparte i uzupetniane faktami historycznymi, odwotaniami do materiatéw
archiwalnych i opracowaniami badaczy. Historie wzbogacaja zamieszczone na
ostatnich stronach ksiazki fotografie z prywatnych zbioréw bohaterki i z archi-
wow panstwowych. Na swej drodze zyciowej Gina znalazta sie na wielu skrzy-
zowaniach. Tytutowe przeciecia sie drdg to spotkania’, pisze w prologu autorka,
skrzyzowania drég geografii i historii, krajow i narodéw, kultur i jezykéw, réznych
systeméw spotecznych i ekonomicznych® - dopetnia w epilogu. Znalezieniu sie
w tych punktach sprzyjaty zmiany miejsca pobytu bohaterki i jej rodziny. Biografie
Giny wyznaczyty cztery przestrzenie. Obrazy istotnych miejsc, stanowiacych na
dtuzej miejsca jej zamieszkania stanowia odrebng czesc¢ ksiazki. Pierwszym z nich
jest Warszawa, gdzie sie urodzita w 1926 roku i spedzita dziecinstwo. Najobszer-
niejsza jest cze$¢ druga®, dotyczaca przymusowej wysytki rodziny Wejgsmanow
na przetomie roku 1939 i 1940 do Kazachskiej SRR. Tutaj w wieku lat 14 boha-
terka zaczeta fizycznie pracowac najpierw w cegielni, a potem w tartaku. W jej
wspomnieniach z tego okresu pojawiaja sie najczesciej dwa petne dramatyzmu
stowa: gtdd i chtéd. To whasnie z gtodu, a nie z mitosci, wyszta wéwczas za maz,
nastepnie doswiadczyta uczucia ponizenia, zebrzac o pienigdze na bilet powrotny
do rodzicéw. Opowies¢ o powojennym Szczecinie, do ktérego Wejgsmanowie
przyjezdzaja jako repatrianci® ze Wschodu w maju 1946 roku, stanowi czes¢
trzecig. Ostatni fragment opowiada o emigracji do Kanady i zyciu Dimantéw
w Vancouver. Tam Gina i Sasza (Szaja) Dimantowie za swoja misje uznali zacho-
wanie pamieci o ofiarach Holokaustu'". Z ich inicjatywy powstato Kanadyjskie
Towarzystwo Janusza Korczaka. W 2013 roku wtadze polskie uhonorowaty Gine
Krzyzem Oficerskim Orderu Zastugi Rzeczypospolitej Polskiej za wybitne zastugi
w promowaniu kraju oraz dziatalno$¢ na rzecz budowania pozytywnych relacji
polsko-zydowskich'.

Naznaczone dramatyzmem zmiany miejsca zamieszkania wymuszaty na ro-
dzinie Wejgsmanéw definiowanie siebie na nowo. Przymusowe nadanie no-
wego imienia czynito to jeszcze trudniejszym. Gtéwna bohaterka urodzita sie
jako Hinda, imie Gina otrzymata przy przekraczaniu granicy radzieckiej. Jej imie
zapisano tak, jak ustyszano — zamieniajac ,h” na ,g”, w wyniku czego otrzymato
nowe brzmienie. Przy tym imieniu bohaterka pozostata do dnia dzisiejszego.
Z kolei po przyjezdzie do Szczecina wpisano jej imie Longina, bowiem polski
wykaz imion nie zawierat imienia Gina. Ojciec bohaterki, Abram, w Szczecinie
stat sie Andrzejem. Imie definiuje cztowieka, jest pierwszym stowem, ktére dziec-

5 0.Medvedeva-Nathoo, Na skrzyzowaniu drég. Prawdziwa opowies¢ o Ginie Dimant, wojnie i mitosci,
Szczecin 2016, s. 12.

7 Ibidem,s. 11.

& Ibidem,s. 241.

® Zdaniem Olgi Medvedej-Nathoo, gtéwny czytelnik ksigzki mieszka w Kazachstanie i temu kra-
jowi poswiecona jest znaczna czes$¢ opowiesci. Autorka konstatuje, iz przedstawita historie
i zycie Kazachstanu widziane oczami osoby z zewnatrz. E. Bpycunosckas, lTepekpecmku cyobbel,
,KaszaxctaHckas npaega”’, 20.01.2017, http://www.kazpravda.kz/fresh/view/perekrestki-sudbi/
(dostep 22.10.2017).

0 Repatriacji do Polski dokonywano na podstawie umowy repatriacyjnej zawartej pomiedzy Polska
a ZSRR 6 lipca 1945 roku. Dzieje Szczecina, red. T. Biatecki, Z. Silski, Szczecin 1998, s. 173.

0. Medvedeva-Nathoo, op. cit., s. 222.

2 Uroczyste przyjecie z okazji Swieta Konstytucji 3 Maja, 9.05.2013, http://www.vancouver.msz.gov.
pl/pl/aktualnosci/uroczyste_przyjecie_z_okazji_swieta_konstytucji_3_maja;jsessionid=B-
FDC36277BC3E4A1A6CA3092E7039CDC.cmsap5p (dostep 15.09.2017).



ko uczy sie wymawiad i zapisywac. Jest nieodtgczne poczuciu jednosci ,ja".
Dlatego kazda zmiana imienia jest zwigzana ze zmiang tozsamosci i z koniecz-
noscig ponownego samookreslenia. Gina doskonale wiedziata, kim jest i skad
pochodzi. Czuta sie Zyddwka, ale takze Polka. taczyta w sobie te dwa elementy
w jedng polsko-zydowska tozsamos¢. Nie znata jidysz, ktérym postugiwali sie
jej rodzice. Nie byta religijna - nic nie wiadomo, aby uczeszczata do synagogi.
Jedyne wspomnienie o $wiatyni wiaze sie z ukrywaniem sie w Wielkiej Synagodze
w Warszawie w czasie nalotow na poczatku drugiej wojny swiatowej. Narratorka
zwraca uwage, iz w synagodze Gina doswiadczyta pierwszego emocjonalnego
wstrzasu. Znalazta sie tam wsréd oséb odmawiajacych modlitwe i Swietujacych
zydowski Nowy Rok™. Gina pochodzita z rodziny komunistéw. Abram Wejgsman
byt Zydem niereligijnym, nieortodoksyjnym i niezasymilowanym, dalekie byty
mu ideaty syjonistyczne. Postugiwat sie dwoma jezykami: jidysz, ktéry byt jego
pierwszym jezykiem, i polskim. Jak stwierdza narratorka, znajdowat sie on gdzie$
~pomiedzy”. W takim duchu zostaty wychowane jego corki: Gina i mtodsza Lina.

Centralnym miejscem w biografii bohaterki jest przedwojenna Warszawa,
narratorka nazywa jg rodzinnym miastem Giny. Dawna Warszawa, a szczegdlnie
Pelcowizna'é, zapewniaty jej w okresie miedzywojennym poczucie emocjonal-
nego bezpieczenstwa. Relacja Giny o tym dawnym przedmiesciu stolicy obfi-
tuje w szczegdbtowe opisy z jej dziecinstwa, wspomnienia dotyczace cztonkéw
rodziny, sposobéw spedzania wolnego czasu z przyjaciétmi oraz okresu nauki
w polskiej szkole. Dlatego nie zaskakuje konstatacja narratorki, iz: ,Pelcowizna
ponad wszelka watpliwos¢ byta przestrzenia szczedliwego dziecinstwa Giny”".
Po wybuchu drugiej wojny swiatowej Wejgsmanowie przeniesli sie do innej
dzielnicy i zamieszkali u ciotki, a schronem w czasie nalotéw stata sie dla nich

Wielka Synagoga. Pelcowizna, jaka ujrzata Gina po kapitulacji Warszawy, nie
byta juz taka sama: w miejscach, jeszcze niedawno stuzacych zabawie jej
i przyjaciot, byty okopy, a budynek szkoty, do ktérej chodzita, zajeli Niemcy.
Autorka stusznie odnotowuje, iz rodzinna Pelcowizna bohaterki zostata do-
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szczetnie zniszczona w pozarze w 1944 roku. Po wojnie w 1948 roku Gina
wraz z Saszg przyjechali do Warszawy. Ale to odbudowane miasto, ktére ujrzeli,
jak stwierdza narratorka, nie byto juz takie samo:

Jednak juz nie chcieliby i nie mogli mieszkac¢ ,na ruinach”. Odbudowywane, a nastepnie
odbudowane Stare Miasto, Zamek Krélewski, most Kierbedzia, Teatr Wielki, Gréb Niezna-
nego Zotnierza — wygladaty tak samo jak w przesztosci, ale nie byty te same.

I nie byto juz ludzi, ktérzy obréceni w popidt, z biegiem lat zamieniali sie w kamienie™.

Dimantowie pragneliby cofnac czas i powrdci¢ do czasu beztroskiego dziecin-
stwa, ale to niemozliwe, bowiem, jak konstatuje narratorka, przesztos¢ zapadta
sie w ognisty krater, ktory pochtonat rzeczy, domy i ludzi’®. Wojna odebrata Ginie

3 A. Matus, Znaczenia osobiste przypisywane imieniu, ,Psychiatria i Psychoterapia” 2016, t. 12, nr 1,
s.28-29.

0. Medvedeva-Nathoo, op. cit., s. 51-52.

> Ibidem,s. 23.

'® Pelcowizna - dawne przedmiescie Warszawy.

7" 0. Medvedeva-Nathoo, op. cit., s. 45.

'®  |bidem, s. 197.

Y |bidem, s. 198.




dziadkéw od strony matki, dziadka Wejgsmana, dwoje rodzenistwa od strony
matki i dwdch braci ojca. Ze strony Saszy ocalat tylko brat®.

W Vancouver Gina starafa sie zachowac tradycje minionego juz zycia przed-
wojennych polskich Zydéw. Oprocz menory, chanukiji i sobotnich $wiecznikéw
stojacych na stole, narratorka zwraca uwage na wiszace na scianach obrazy przed-
stawiajace Warszawe?'. Pamiatki te podkreslaja silng wiez i identyfikacje ze stolica.
To tutaj sg jej korzenie, jak méwi Gina: ukryte pod grubg warstwg popiotéw?2,
Tutaj spedzita dziecinstwo, z ktérego zostata tak brutalne wyrwana przez wybuch
drugiej wojny swiatowej. Cho¢ jest to obecnie miejsce utracone, to, jak stwierdza
Matgorzata Dymnicka, nigdy nie zamazuje sie w pamieci®.

Przedmiotem analizy bedzie tu obraz Szczecina. W czesci poswieconej mu nar-
racja biograficzna bohaterkijest skromniejsza — nie ma tu az tak wielu prywatnych
wspomnien Giny, jak w przypadku partii wczesniejszych, szczegdlnie Warszawy.
Wiecej jest natomiast informacji historycznych, dat i liczb, pochodzacych od
narratorki, co sprawia wrazenie w duzym stopniu sformalizowanej narracji.

Decyzja o przybyciu do Szczecina w 1946 roku nie byta ich dobrowolnym
wyborem. Po raz kolejny postanowiono za nich, mimo ze byli wolni, byli obywa-
telami polskimi w swoim kraju?. Co zrozumiate, jako mieszkarcy przedwojennej
Warszawy pragneli powrdci¢ do stolicy. Z relacji Giny wynika, iz nie wiedzieli oni,
dokad ich wiozg i nie byli przygotowani na przyjazd pod niedawno ustanowiong
zachodnig granice Polski.

Osiedlanie repatriantéw w ich przedwojennych miejscach pobytu, jak wskazuje hi-
storyk Arkadiusz Stabig, byto niemozliwe ze wzgledu na zniszczenia wojenne, a takze
zajecie ich dawnych lokali mieszkaniowych przez nowych lokatoréw lub instytucje
panstwowe. Ponadto wtadzy zalezato wéwczas na zaludnieniu Ziem Odzyskanych®.

W3rdd 39 transportow, ktére przybyty w kwietniu i maju 1946 roku z ZSRR do
Szczecina®, byt pociagg, ktérym przyjechali Wejgsmanowie. Koricowa stacja byt
dla nich Dworzec Niebuszewo. Gina pamieta jego $ciany, oklejone ogtoszeniami
0s6b szukajacych swoich bliskich. Jej ojciec przychodzit tutaj w nadziei, ze ktéryms
ztransportow przyjedzie jego brat. Gina wspomina, ze wiekszo$¢ Zydéw osiedlo-
no w dzielnicy Niebuszewo na ulicach Zupanskiego, Krasinskiego, Stowackiego
i Wilsona, ale nieliczni mieszkali takze w Srédmiesciu, Stotczynie, Zelechowej i na
Pogodnie?. Rodzina Wejgsmandw otrzymata mieszkanie wiasnie na Niebusze-
wie?. Z relacji Giny wynika, iz rejon ten byt prawdziwie zydowski, a w pigtkowe

20 SzyjaiEtla Wejgsmanowie mieli siedmioro dzieci: Abrama (ojca Giny), Chaima, Naftalego, Sonie,
Manie, Dore i Henie. Wojne przezyty Abrama siostry. Trzy z nich (Sonia, Mania i Dora) wyjechaty
do Izraela. Rodzice matki Giny, Dory — Anszel i Mania Grinblatowie mieli trzy cérki: Dore, Ewe
i Manie. Sasza Dimant miat czworo rodzenstwa: dwie siostry i dwdch braci.

21 0. Medvedeva-Nathoo, op. cit., s. 238.

22 |bidem, s. 163.

3 M. Dymnicka, Od miejsca do nie-miejsca, ,Acta Universitatis Lodziensis. Folia Sociologica” 2011,
nr 36, s. 46.

2 0. Medvedeva-Nathoo, op. cit., s. 158.

2 A.Stabig, Aparat bezpieczeristwa wobec mniejszosci narodowych na Pomorzu Zachodnim w latach
1945-1989, Szczecin 2008, s. 235.

26 W kwietniu i maju 1946 roku na Pomorze Zachodnie przybyto 25 321 oséb narodowosci zy-
dowskiej. J. Mieczkowski, Miedzy emigracjq a asymilacjq. Szkice o szczeciriskich Zydach w latach
1945-1997, Szczecin 1998, s. 7.

2 0. Medvedeva-Nathoo, op. cit., s. 161.

28 0Od 1948 roku rodzina Wejgsmanow mieszkata przy ulicy Wilsona 24 (obecnie ulica Niemierzynska),
nastepnie Ginaz mezem Sasza przy ulicy Stowackiego i przy Naruszewicza, a rodzice przy ulicy Heleny.



dni rozbrzmiewat gtéwnie jezyk jidysz?. Byto to miejsce, gdzie Zydzi starali sie
odtworzy¢ swoj przedwojenny styl zycia:

Pamietam, ze sasiedzi zbierali sie przed kamienicami, dosy¢ gtosno plotkujac. A w pigtkowe
wieczory ludzie ttumnie udawali sie na modlitwe. Nie, nie do synagogi[...], lecz do swiec-
kiego pomieszczenia przy CKZP, ktére tymczasowo zostato przeznaczone na modlitwy?°.

Gina przychodzita na ulice Niemcewicza do restauracji ,Bar Ludowy”, grat tam
znany pianista Haim Ferszko. Tutaj w 1948 roku poznata swojego ukochanego
Sasze Dimanta, a w 1952 roku wzieta z nim slub.

Namiastka powracajgcego do normalnosci zycia, w opinii narratorki, bez nie-
ustannie towarzyszacego uczucia gtodu po szesciu latach pobytu w Zwigzku
Radzieckim, stat sie pierwszy w miescie ryneczek z produktami spozywczymi
umiejscowiony przy placu Kilinskiego®'. Z tego jak wygladat Szczecin, oprécz
dworca i kamienic z Niebuszewa, Gina wspomina Park Kasprowicza, uwielbiany
przez cata rodzine.

Warto w tym miejscu siegna¢ do opracowania historyka Janusza Mieczkow-
skiego, mozna tam odnalez¢ informacje, iz wtadze centralne byty przeciwne
tworzeniu duzych skupisk ludnosci zydowskiej. Zydzi chcieli natomiast mieszkac
blisko siebie, ze wzgledu na poczucie bezpieczenstwa, jakie dawato im zycie we
wspolnocie, jak i tradycje zamieszkiwania w miastach®.

Reminiscencje Giny wskazuja, ze mieszkata ona w rejonie prawie catkowicie
zydowskim. Potwierdzaja to takze nazwiska 0sdb, pojawiajacych sie w opowie-
$ci. Narratorka zwraca uwage, ze Wejgsmanowie znali rodzine poetki Anny

Frajlich. Gina z kolei dobrze wspomina nauczycielki swojego syna Saula
Seweryna, zwanego Salkiem** - Irene Lebelowa i Szejne Lew — dyrektorke
Zydowskiej Szkoty Podstawowej im. Icchoka Lejba Pereca. Jak podaja zrodta,
szkota powstata 8 lipca 1946 roku z inicjatywy Wojewddzkiego Komitetu
Zydoéw Polskich i miescita sie w dawnym budynku szkoty niemieckiej przy
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ulicy Roosevelta (obecnie aleja Wyzwolenia). Utrzymywana byta ze srodkéw
wskazanej organizacji oraz Jointu. Wystawiata wiasne, dwujezyczne swiadectwa.
Od roku szkolnego 1949/1950 funkcjonowata jako panstwowa Publiczna Szkota
Podstawowa nr 28 z Zydowskim Jezykiem Nauczania im. I.L. Pereca®>. W 1952
roku zajmowata druga pozycje w rankingu szkét osiggajacych najlepsze wyniki.
Jak zauwaza wspomniany historyk Arkadiusz Stabig: ,Byfa to jedna z najlep-
szych placéwek tego typu w kraju, w ktérej kadra nauczycielska dbata nie tylko
o wysoki poziom nauczania, ale takze o ksztattowanie swiadomosci narodowej
swych podopiecznych”*. Szkote zlikwidowano w 1969 roku z powodu zbyt matej
liczby uczniéw.

2 0. Medvedeva-Nathoo, op. cit., s. 161.

30 |bidem, s. 168.

3 Ibidem,s. 168.

32 |bidem, s. 205.

3 ), Mieczkowski, Zydzi, Niemcy i Ukrairicy na Pomorzu Zachodnim w latach 1945-1956. Liczba, poto-
Zenie i dziatalnos¢ polityczna, Szczecin 1994, s. 18.

34 Salek, syn Giny z pierwszego matzenstwa. Urodzit sie w Szczecinie.

3 W grudniu 1946 roku szkota liczyta 360 ucznidw, we wrzesniu 1949 roku - 280. A. Bartczak, Losy
zydowskiej szkoty podstawowej im. I.L. Pereca w Szczecinie, Szczecin 2007, s. 3, 10.

% A. Stabig, op. cit., s. 239.




Ludzie uwiktani w powojenna zawieruche pragneli spokoju i dlatego, w opinii
narratorki, szybko przystapili do odbudowy zrujnowanego zycia zydowskiego.
Tworzyli je na wzér tego przedwojennego:

Na Niebuszewie powstato duzo prywatnych sklepikdw, warsztatéw rzemieslniczych,
pojawity sie ztobki, przedszkola i szkoty, organizacje spoteczno-kulturalne, restauracja
koszerna, klub, a nawet wtasna prasa.

Na ulicach Niemcewicza i Krasinskiego jak grzyby po deszczu powstawaty zydowskie
spotdzielnie pracy?’.

Polsko$¢ potwierdzaty utrwalone w pamieci bohaterki nazwy niektérych spét-
dzielni. Jedna z takich spétdzielni®® zatozyt wraz z kolega Abram Wejgsman. Projekt
,Chlebowa” — bo tak sie nazywata ich Osiedlencza Spétdzielnia Rolnicza we wsi
Chlebéwek — nie powiddt sie i w 1948 roku Abram powrdcit do Szczecina, by
podjac prace w Stoczni Szczecinskiej. Pracowat takze w charakterze niezaleznego
korespondenta gazety ,Fotks Sztyme” (,Gtos Ludu”)* wydawanej w jezyku jidysz*
i podejmujacej tematy dotyczace socjalizmu oraz klasy robotniczej.

Narratorka wskazuje, iz istotna role w odbudowie zycia zydowskiego odegraty
instytucje spoteczno-polityczne: Wojewddzki Komitet Zydéw Polskich i Zydow-
skie Towarzystwo Kultury. W opinii politolog, Marzenny Giedroj¢, dysponowaty
one duza samodzielnoscia i organizowaty zycie spoteczne, jak i reprezentowaty
interesy Zydow*'. Pierwsza z organizacji, ktéra powstata w lutym 1946 roku, byta
oddziatem Centralnego Komitetu Zydéw Polskich. Do zakresu jej zadar nalezaty:
opieka spoteczna, odbudowa zycia gospodarczego ludnosci zydowskiej, organi-
zacja stuzby zdrowia, pomoc prawna, opieka nad przesiedlericami oraz pomoc
w emigracji*. Druga z wymienionych instytucji istniata od 1947 roku. Organizo-
wata odczyty i spotkania tematycznie zwigzane z literatura, muzyka i plastyka®.
Obie organizacje potaczyty sie w 1950 roku w Towarzystwo Spoteczno-Kulturalne
Zydéw, ktére istnieje do dnia dzisiejszego*.

Szczecin stat sie jednym z tytutowych skrzyzowan na drodze zyciowej rodziny
Wejgsmanow. Jak stwierdza narratorka, byto to skomplikowane i ,nieregulowane”
przeciecie drég ,[...] gdzie spotykaty sie niebywale réznorodne ludzkie potoki
i obyczaje: rosyjskie, radzieckie, polskie, zydowskie, niemieckie...”. Wtasnie
powojenny Szczecin stat sie mozaika narodowosci i kultur. Ludnos¢ polska, na-
ptywajaca do miasta, pochodzita gtéwnie z centralnych ziem polskich i z republik
radzieckich®. W 1946 roku przybyli tu Zydzi, a w 1947 przesiedlono Ukraincow.

3 0. Medvedeva-Nathoo, op. cit., s. 166.

38 Spotdzielnie zaktadane przez Zydow stanowity 81 procent wszystkich powstatych na Pomorzu
Zachodnim. J. Mieczkowski, Miedzy emigracjq. .., op. cit., s. 20.

3 Fotks Sztyme” byto poczatkowo organem KC PZPR o dos¢ specyficznym jezyku i doborze wia-
domosci. Na poczatku lat 90. stat sie dwutygodnikiem i zmienit nazwe na , Jidysze Wort” (,Stowo
Zydowskie”). J. Mieczkowski, Miedzy emigracjq..., op. cit., s. 51-52.

4 0. Medvedeva-Nathoo, op. cit., s. 173.

4 M. Giedroj¢, Ksztattowanie tozsamosci kulturowej mieszkaricow Pomorza Zachodniego w drugiej
potowie XX wieku, Szczecin 2005, s. 139.

4 ). Mieczkowski, Miedzy emigracjq..., op. cit., s. 14.

“ |bidem, s. 45.

4 Szczecinski oddziat Towarzystwa Spoteczno-Kulturalnego Zydéw znajduje sie przy ulicy Niem-
cewicza. Przewodniczaca jest Roza Krdl.

% 0.Medvedeva-Nathoo, op. cit., s. 164.

4 Dzieje Szczecina, op. cit., s. 170-171.



Od zakoriczenia wojny w Szczecinie przebywali takze Niemcy*. Gina wspomi-
na, ze w miescie stacjonowali radzieccy zotnierze, prawie niezauwazalni oraz
przebywata niewielka liczba Niemcéw, okoto szesciu tysiecy, a mimo to byto ich
znacznie wiecej niz obywateli polskich (zaledwie 200)*.

Narratorka jest zdania, iz Gina nie czuta sie szczesliwa wyjezdzajac z Kazachsta-
nu. Towarzyszyto jej uczucie zagubienia, a przysztos¢ napawata ja lekiem*. Wynika
to z przyzwyczajenia sie do tego miejsca — Wejgsmanowie spedzili tu przeciez
szesC i pot roku, ale takze z niepewnosci tego, co ich czeka w Polsce. W tytule
rozdziatu ksigzki opowiadajagcym witasnie o powrocie do kraju: Odzyskani na
Ziemiach Odzyskanych — narratorka okresla polskich Zydéw, repatriantéw z ZSRR,
mianem ,odzyskanych”. Byli wtasnie tego rodzaju obywatelami polskimi, ktérzy
powrdcili z odlegtych terenéw ZSRR, z Syberii. Odzyskanymi, ale czy chcianymi?
Odpowiedzi na to pytanie udziela sama Gina:

Kiedy nasz pociag zblizat sie do stacji i stacyjek, w okna wagonéw leciaty kamienie. Widzie-
lismy twarze wykrzywione ztoscia i styszeliSmy okrzyki: «Jeszcze nie wszystkich was poza-
bijali? Po co wracacie? Nikt na was tutaj nie czeka!». Wygladato na to, ze w ZSRR zegnano
nas, tak zwanych prawdziwych przyjaciot, niezwykle uroczyscie — chociaz na pewno na
pokaz, lecz w Polsce witano nas — bez zadnego fatszu, catkiem szczerze — ztowrézebnie®.

Nie zaskakuje wiec fakt, ze w takich okolicznosciach, w poczuciu niepewnosci
politycznej>' i po pogromie kieleckim, 4 lipca 1946 roku, Szczecin okazat sie dla
wielu Zydéw tylko przystankiem w drodze na Zachéd. Jak konstatuje Karolina Fa-
mulska-Ciesielska, Polska, jako miejsce, gdzie zamordowano miliony Zydc’)w,

dla ocalatych przestata by¢ domem?2. Dlatego wielu z nich decydowato sie na
emigracje. Szczecin, jak wskazuje narratorka, byt jednym z trzech punktéw
przerzutowych Koordynacji Syjonistycznej ,Brichah”, pomagajacej Zydom
nielegalnie dostac sie na Zachéd*3. Oficjalnie w pazdzierniku 1950 roku, jak
podaje Mieczkowski, Szczecin chciato opusci¢ 2500 oséb®. Ale Wejgsma-
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nowie nie zamierzali emigrowac (do Izraela wyjechat jedynie pierwszy maz
Giny - Jan). Czuli sie Polakami i to byt ich kraj. Ojciec Giny uwazat, ze jego miejsce
jest w Polsce, tu potrzebna jest jego praca, by podnies¢ ojczyzne z gruzéw. Chciat
na polskiej ziemi wciela¢ w zycie ideaty komunistyczne®>. Mysl o wyjezdzie do
Izraela pojawita sie w 1956 roku, gdy Polske opuscity siostry ojca. Ale Dimantowie
nie zdecydowali sie na ten krok, ze wzgledu na goracy klimat w Izraelu, mogacy
zaszkodzi¢ zdrowiu Giny®®.

Jakie uczucia towarzyszyty Ginie tuz po przyjezdzie do Szczecina? Narratorka
zZwraca uwage na nie$miatg rados¢ zmieszang z poczuciem zagubienia®’. Boha-
¥ ). Mieczkowski, Zydzi, Niemcy..., op. cit., s. 6.

4 0. Medvedeva-Nathoo, op. cit., s. 166-167.

4 |bidem, s. 154.

50 |bidem, s. 158.

* Niepewny byt los przynaleznosci panstwowej Szczecina az do 5 lipca 1945 roku.

52 K. Famulska-Ciesielska, Polacy, Zydzi..., op. cit., s. 45.

3 Zwrzesnia 1946 roku pochodzi informacja, iz okoto 80 procent ludnosci zydowskiej, czyli okoto

24 000 0s6b wyemigrowato. J. Mieczkowski, Zydzi, Niemcy..., op. cit., s. 22.

54 lbidem, s. 22-23.

55 0. Medvedeva-Nathoo, op. cit., s. 171.
%6 |bidem, s. 203.

57 |bidem, s. 161.




terka z kolei postrzega siebie i przybytych do Szczecina jako rozbitkéw ze statku
wyrzuconych na ,swoj obcy” brzeg®. Szczecin byt w ich mniemaniu ,swéj”, bo
byt w granicach Polski, mogli postugiwac sie jezykiem polskim i zydowskim. Ale
jednoczesnie ,obcy” - dla Wejgsmandw, gdyz nie byt Warszawa. Nie byto tu ich
rodziny, sgsiadéw, ludzi, ktérych znali, stanowit nowe miejsce, bo nie byto tu Pel-
cowizny i ulicy Warminskiej, na ktérej statich dom, gdzie Gina jezdzita swoim ulu-
bionym rowerem, nie byto Muranowa zapamietanego ze spaceréw z dziadkiem,
ani Wisty, nad ktéra spedzata czas w przyjaciétmi. Szczecin byt obcy, podobnie
jak mieszkania, petne nietknietych mebli poprzednich wtascicieli. Dlatego wsréd
otaczajacej ich obcosci Gina nazywa nowoprzybytych ,tutaczami”: ,\W tych obcych
mieszkaniach, na obcych ulicach, znalezlismy sie my - tutacze - kontynuuje Gina. -
Proponowano nam nazwac to miasto naszym domem... Nie byto to tatwe™”.
Wedtug narratorki, obce dla nich, dla ocalonych, byto nie tylko miasto, ale i caty
kraj, takze ze wzgledu na nowy system polityczno-spoteczny:

W tym, z ktérego uciekali w 1939 roku, znajomych spotykato sie na kazdym kroku. W tam-
tym kraju legendy rodzinne przekazywano z pokolenia na pokolenie, tam sie chodzito
na cmentarze na rodzinne groby. W tamtej Polsce Zydzi najczesciej rozmawiali ze soba
w jidysz, ale zwracali sie do siebie ,pan” i ,pani” - nawet jesli z mocnym zydowskim ak-
centem. W obecnym kraju coraz pewniej brzmiato stowo ,towarzysz"°.

Czy udato im sie przetamac owa obco$¢ i nazwac to miasto i ten kraj ,swoim”?
Gina dobrze wspomina swoje zycie w Szczecinie, spokdj ten zawdzieczajac mitosci
i zaufaniu, panujacym w jej rodzinie®'. Codzienne zycie bohaterki sprowadzato
sie do pracy w Zarzadzie Hoteli i Restauracji, a nastepnie w Dziale Kadr na stano-
wisku personalnej w Rejonowej Przychodni Zdrowia w dzielnicy Pogodno®. Jak
mowi sama Gina: ,Pracowalismy uczciwie, zylismy tak, jak wymagaty tego czas
i okolicznosci. | nie zamierzalismy wyjezdzac¢ z Polski”®. Bohaterka przyznaje
oczywiscie, ze musieli iS¢ na kompromis z wtadzg, aby realizowac swoje plany
i marzenia. Dlatego oboje nalezeli do partii. Harmonie naruszyty wydarzenia mar-
cowe 1968 roku. Salek 14 marca 1968 roku wzigt udziat w antyrzagdowym wiecu
na osiedlu akademickim Politechniki Szczecinskiej. Arkadiusz Stabiga i Kazimierz
Koztowski poruszaja te tematyke. Juz 13 marca stuzby bezpieczenstwa meldowaty
o zebraniach szczecinskich studentéw zydowskich w prywatnych mieszkaniach,
komentujacych biezace wydarzenia i rozwazajacych mozliwo$¢ wyjazdu za gra-
nice®. Nastepnego dnia odbyt sie nielegalny wiec na osiedlu akademickim, w nim
z cafg pewnoscia udziat wziat Salek, a nastepnie ponadtysieczna demonstracja
uliczna. Po rozproszeniu manifestacji wtadze porzadkowe aresztowaty 15 oséb,
w tym szescioro studentéw®. Po wiecu zatrzymano Salka i spisano jego dane.
W zwiagzku z tymi wydarzeniami Gine i Sasze wezwano do Komitetu Wojewddz-

%8 |bidem,s. 163.
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2rédet, w: Zydzi szczeciriscy - tradycja i wspotczesnosé, red. K. Koztowski, J. Mieczkowski, Szczecin
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kiego PZPR i zarzucono im wychowanie izraelskiego szpiega. Na znak protestu
przeciwko absurdalnym oskarzeniom, Gina i Sasza oddali swoje legitymacje
partyjne. Po kilku dniach zostali zwolnieni z pracy. Salka relegowano ze studiow
z wilczym biletem i powotano do wojska, z niego takze go wyrzucono i wcielo-
no jako szeregowego do karnego batalionu stuzby obowigzkowej¢. Z uwagi na
grozby dowddcy batalionu wobec Salka, Gina i Sasza postanowili wyemigrowac.
Polske opuscili w sierpniu 1969 roku, bez syna, ktéremu zezwolono na wyjazd
dopiero po uptywie roku.

Gina i Sasza zostali zmuszeni wydarzeniami politycznymi do opuszczenia
miejsca swojego zamieszkania. Chociaz czuli sie Polakami, tu sie urodzili, jak ich
przodkowie musieli zrzec sie obywatelstwa, by otrzymac pozwolenie na wyjazd.
Stali sie bezpanstwowcami. Kochali ten kraj ale to, jak postagpity z nimi — Zydami -
wtadze, sprawito im bél. Jak méwi Gina: ,Polska pozbyta sie Zydéw, odrzucita
nas niezastuzenie i niesprawiedliwie. Przejmujacy bél tkwit w nas dtugie lata”".
W dalszych swoich wypowiedziach bohaterka potwierdza, iz zdazyli juz przywia-
zac sie do tego miejsca:

Zegnali$my sie z Polska jak ze zmartym, ktérego nie bedzie nam dane kiedykolwiek
zobaczy¢. Odrywalismy od serca Szczecin, do ktérego tak dtugo sie przyzwyczajalismy,
i Warszawe, ktéra pozostata w naszych sercach. | cokolwiek by robity i méwity wtadze,
to nie miaty takiej mocy sprawczej, by zabra¢ nam uczucie przynaleznosci do naszego
miasta i krajuc®,

Jakie miasto w ostatnim zdaniu nazywa Gina ,naszym”? Czyzby Szczecin,

ktory zdazyt juz zaja¢ miejsce w jej sercu? Czy po 23 latach zycia tutaj stat sie
jej przestrzenig? Czy udato sie jej przetamac wspomniang wczesniej obcos¢?
Z pewnoscig zdazyta juz wytworzy¢ wiezi spoteczne z innymi mieszkarnca-
mi. Ponadto istotna role zdaje sie odgrywac czas, jaki Dimantowie spedzili
w Szczecinie, jak zauwaza psycholog Maria Lewicka:
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Czas jest odpowiedzialny za wytworzenie gtebokiej tozsamosciowej wiezi z miejscem, za
kulturowe i rodowe poczucie ciggtosci[...]. Sprzyja on oswojeniu miejsca, opanowaniu jego
poznawczej mapy i dobrej w nim orientacji, a zatem poczuciu fizycznego bezpieczenstwa,
prowadzi tez do automatyzacji wielu zachowan podejmowanych w miejscu tym samym
ufatwiajac wykonywanie codziennych czynnosci. Czas sprzyja wreszcie budowaniu sko-
jarzen miejsca z wydarzeniami z biografii wtasnej i osob najblizszych [...]%.

Z pewnoscia Szczecin zajmowat inne miejsce w sercu Giny niz Warszawa ze
wzgledu na rézne wspomnienia i zwigzane z nimi emocje. Jak juz zaznaczono, to
Warszawa byta centralnym miejscem w jej biografii, ale to w Szczecinie poznata
Sasze, tu urodzita i wychowata syna, wiodta szczesliwe zycie rodzinne, tu mieszkali
jej ocaleni najblizsi i tu na Cmentarzu Centralnym zostali pochowani jej rodzice.

Na skrzyzowaniu drég Olgi Medvedevej-Nathoo jest opowiescig o Szczecinie,
ktérego juz nie ma. W okresie powojennym miasto przyjeto wielu Zydéw i miato
szanse przechowac tradycje przedwojennej kultury i zycia tej spotecznosci. Jak

% Q. Medvedeva-Nathoo, op. cit., 5. 212.

5 lbidem, s. 214.
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pokazuje historia Giny i jej rodziny, cze$¢ Zydoéw chciata mieszka¢ w powojennej
Polsce, zaakceptowali Szczecin, stat sie on ich miastem, domem. Ci zmuszeni do
opuszczenia go po wydarzeniach marcowych w 1968 roku, czuli sie zdradzeniiod-
rzuceni. Ale dla wielu z nich Szczecin pozostat niezatartym sladem w ich biografii.

A story about Szczecin (Olga Medvedeva-Nathoo, Crossroads. A True Story
of Gina Dimant in War and Love)

The article tells about Gina Dimant, a Polish Jew. Her biography was concentrated around four
places: Warsaw, where she was born in 1926, Kazakhstan - where she was deported along with her
family, Szczecin - where she was repatriated in 1946, and the last - Canada, where she immigrated
in 1970. Olga Medvedeva-Nathoo writes about events that took place in post-war Szczecin. On this
basis, we can see what life was like after the war in the city, what was the life of Gina Dimant in the
Niebuszewo, where Polish Jews lived. At first she felt misplaced, because it was a completely strange
city for her, and before the war felt strongly connected to Warsaw. After a quarter of a century of
living in Szczecin, this city became her home, Crossroads by Olga Medvedeva-Nathoo also shows
the fact that Jews forced to leave Poland in 1968 felt betrayed and rejected, but for many of them
Szczecin remained very much an important place in the biography.

Translated by Arkadiusz Ner¢
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| Sumienie, nerki i wiez

W 2017 roku ukazat sie bardzo interesujacy numer czasopisma ,Wiez”, periody-
ku od lat oferujacego znakomita jakos¢ publikowanych tekstow'. Wspomniany
numer, do ktérego tresci w czesci tekstu sie odnosze, poswiecony byt sumieniu.
Czyli? No wihasnie, trudno odpowiedzie¢ na to pytanie. W pojeciowniku kazdego
badacza, humanisty czy publicysty znajduja sie terminy, ktérych uzywanie nie
nastrecza nigdy trudnosci i jest tatwe. Dajmy na to - 'ksigzka’ — oktadka,

papier, druk, ewentualnie forma elektroniczna, czyli to samo, tylko cyfrowo.
A kultura? Dusza? Cztowieczenstwo? Sumienie? Czy to s3 wazne pojecia?
Bez watpienia. Czy wiadomo doktadnie do czego odsytaja? Nie — wiadomo
troche, a troche nie - jakby ich immanentna, metafizyczna struktura ptatata
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ciagtego psikusa potrzebie definiowania i domykania znaczenia. Gwoli $cisto-
$ci to wistocie nie metafizyka, a organizacja dyskurséw sprzezona z aktualna
strukturg spoteczng produkuje te widmowos¢, ale zostawmy ten temat na koniec
rozwazan. Nie wiemy, czym jest sumienie i moze nie wiemy nie przez przypadek.
Niemniej autorzy omawianego numeru wokét sumienia, przy catej jego nie-
definiowalnosci, dos¢ wytrwale kraza. Numer otwiera krotka, erudycyjna historia
tego pojecia. W Starym Testamencie, jak czytamy u Sebastiana Dudy, sumienie
miato wymiar bardzo cielesny, bo lokalizowano je gdzie$ w okolicach nerek:

Serce jest zdradliwsze niz wszystko inne i niepoprawne - ktéz je zgtebi? Ja, Pan, badam
serce i doswiadczam nerki, bym moégt kazdemu oddac stosownie do jego postepowania,
wedtug owocow jego uczynkow?.

Dla Sokratesa i jego uczniéw sumienie byto wewnetrznym dajmonionem,
gtosem autonomicznym upominajacym sie o moralny porzadek. Mtodszy od
Sokratesa Demokryt z Abdery jako pierwszy uzyt stowa syneidesis (odpowiednik
pdzniejszego tacinskiego stowa conscientia — wiedza wspdlna) na okreslenie
~Ciezaru pamieci o ztych uczynkach”.

,Wiez" 2017, nr 1 (667).
2 Jr17,9-10.




Dla sw. Pawta sumienie byto wewnetrznym $wiadkiem i nieobce miato by¢
réwniez poganom, co prawda nie majacym prawa danego im od Boga, ale po-
przez instytucje sumienia mogacym zastuzy¢ na boskie utaskawienie na sadzie
ostatecznym. Sw. Augustyn by} w tej materii mniej egalitarny— sumienie to sank-
tuarium Boga w cztowieku — innymi stowy: niewierzacy sg sumienia pozbawieni.

Ze Sw. Augustynem nie zgadzat sie, rzecz jasna, Marcin Luter, wiasnie sumieniem
i postepowaniem zgodnie z jego nakazem uzasadniat swoj sprzeciw i wole reformy:

Jesli nie zostane przekonany przez swiadectwa Pisma albo ewidentne argumenty rozu-
mowe, to pozostane zwigzany swiadectwami Pisma, ktére przytoczytem, a moje sumienie
pozostanie w niewoli Stowa Bozego. Takze nie wierze samym tylko papiezowi i soborom,
pewna jest bowiem rzeczy, iz czesto mylili sie i zaprzeczali samym sobie. Nie moge zatem
i nie chce niczego odwotywa¢, poniewaz postepowanie wbrew sumieniu nie jest ani
bezpieczne, ani uczciwe. Tak mi dopomdz Boég, amen’.

Nowozytna filozofia stworzyta wtasny, swiecki wariant sumienia, najpetniej
oddaje go chyba filozofia Immanuela Kanta. W Metafizycznych podstawach nauki
o cnocie pisat:

[...] sumienie jest praktycznym rozumem, ktoéry za kazdym razem, gdy znajdziemy sie
w zasiegu pewnej normy, stawia nam przed oczyma obowigzek, abysmy wydali w sto-
sunku do siebie wyrok uniewinniajacy albo skazujacy. Tak wiec nie odnosi sie ono do
przedmiotu, a jedynie do podmiotu (aby przez swoéj akt pobudzi¢ w nim uczucie moralne);
jest zatem nieuniknionym faktem, a nie powinnoscia i obowigzkiem. Totez gdy méwimy,
ze pewien cztowiek nie ma sumienia, mamy przez to na mysli, Ze nie robi on sobie nic
zjego wyroku [...]J%

U Kanta sumienie miato ksztatt wewnetrznego trybunatu wtasciwego czto-
wiekowi. Jego wystepowanie uwazat filozof z Krélewca za oczywiste, dopuszczat
jednak, ze mozna mu sie nie podporzadkowa¢, mozna by¢ wobec siebie samego
wystepnym. Jak pisze dalej Duda, sumienie, jako kategoria filozoficzna wtasciwie
od czaséw Kanta przestato byc¢ instancja interesujgca dla myslicieli. Wspotczesne
nauki Kosciota wciaz facza je z Bogiem i wiarg, natomiast nauki o moralnosci,
coraz bardziej poddane nieuchronnemu procesowi naturalizacji, méwia raczej
o pewnych konstruktach moralnosci, zmieniajacych sie w zaleznosci od indywi-
dualnych predyspozycji i zaangazowania spotecznego.

Tekst Dudy pozostawia czytelnika w interesujgcym niedosycie, albowiem
najwyrazniej jest sumienie instancjg w dziejach ludzkiej mysli wazna, stojaca
okrakiem miedzy religijnoscia a Swieckim imperatywem kategorycznym czy tez
wewnetrznym trybunatem. Zarazem wymyka sie jednak ono akademickiemu
doprecyzowaniu, cho¢ trwale przeciez zadomowione jest w naszym potocznym
jezyku. Wszystkim nam zdarza sie pewnie czasem uzasadni¢ jakies$ dziatanie - lub
chyba czesciej - odmowe dziatania wtasnie sumieniem. Okazuje sie jednak, czego
dowiadujemy sie zwywiadu z profesorem Andrzejem Zollem, prawnikiem, bytym
sedzig Trybunatu Konstytucyjnego, ze taka definicyjna dysfunkcyjnos¢ sumienia
moze znalez¢ swoje zastosowanie w prawie.

3 M.Luter, Rede auf dem Reichstag zu Worms, Weimar 1883, s.16; Cyt. za: E. Schockenhoff, Jakg
pewnos¢ daje nam sumienie? Orientacja etyczna, ttum. A.Marcol, Opole 2006, s. 169
4 |.Kant, Metafizyczne podstawy nauki o cnocie, ttum.W. Galewicz, Kety 2005, s.69.



W rozmowie ze Zbigniewem Nosowskim profesor Zoll, zapytany, czym jest
konstytucyjna wolno$¢ sumienia, odpowiada, ze jest to konstrukcja prawna z kate-
gorii klauzul generalnych. Nowozytne prawo nie opiera sie bowiem na doktrynie
decyzjonizmu, wedle ktérego reguty prawne rozstrzyga¢ maja skutecznie we
wszystkich obszarach zycia. Przeciwnie, formutowane jest tak, by istniat w nim
obszar swobodnej decyzji sadzacego, bo tylko takie prawo bedzie mogto dosto-
sowac sie do nieskonczonej liczby praktycznych wariantéw uzycia. Innymi stowy
nazbyt rygorystyczny zbior przepiséw prawa bytby nieskuteczny, dlatego tu
i Owdzie potrzebuje decyzyjnego luzu, nieokreslonosci, zeby moc funkcjonowac
w zmiennym spotecznie otoczeniu.

Praktyka stanowienia i stosowania prawa sprawita jednakze, ze tak zwana klau-
zula sumienia dotyczy wytacznie zawoddw medycznych, w tym przede wszystkim
stosunku lekarza do zycia prenatalnego. To zreszta jeden z niegasnacych sporéw
spotecznych, powracajacy co jakis czas w mediach. Lekarz odmawia przepro-
wadzenia dopuszczalnego prawem przerwania cigzy wtasnie przez wzglad na
klauzule sumienia. Zoll zdaje sie nie mie¢ w tej kwestii watpliwosci — badania
prenatalne nie podlegaja ocenie sumienia lekarskiego, bo ich skutkiem jest jedy-
nie zwiekszenie Swiadomosci matki o jej stanie zdrowia badz stanie zdrowia jej
dziecka, przerwanie cigzy jest natomiast przypadkiem granicznym i tu klauzula
sumienia winna miec¢ zastosowanie.

Kolejny, a zarazem najobszerniejszy tekst poswiecony tej tematyce w numerze
,Wiezi", to rozmowa miedzy prawnikiem, Michatem Krélikowskim, dominikaninem,
Pawtem Krupa i psychoterapeuta nurtu psychodynamicznego, Cezarym Zechow-
skim, zatytutowana Sumienie w czasach indywidualizmu. Krélikowski, byty

wiceminister sprawiedliwosci, wskazuje na judeochrzescijaiskie korzenie
wartosci europejskich, w ktérych umocowanie maja znalez¢ takie kategorie
moralne jak sumienie. Dla prawnika wolno$¢ sumienia i zwigzana z nig klau-
zula sumienia sg Scisle powigzane z rozumnoscia. Niepostuszenstwo wobec
prawa, wynikajace z konfliktu z nakazem moralnym, musi by¢, zdaniem Kré-
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likowskiego, wystarczajagco mocno uzasadnione, by byto stuszne. Wskazat,

ze w nowoczesnych spoteczenstwach prawo wolnosci sumienia ustepuje prawu
do prywatnosci ze szkoda dla tego pierwszego. Przykladem moze by¢ cho¢by
spor o aborcje czy tez zaptodnienie in vitro, ktéry, jego zdaniem, zdaje sie wiasnie
zawierac element konkurencji dwdéch wartosci — sumienia i prywatnosci.

Ojciec Pawet Krupa, cho¢ przedstawiciel kosciota w tej dyskusji, w dodatku
tomista, wydaje sie mniej od prawnika zasadniczy. Dla dominikanina sumienie jest
kompetencja, ktérej sie mozna nauczyd, jest umiejetnoscia uzasadniania swojego
dziatania poprzez zgodno$¢ rozpoznania rzeczywistosci i normy — sumienie jest
wiec zdolnoscig rozumowa. Cztowiek rozumny jest, zdaniem Krupy, zobowigzany
do ksztattowania i rozwijania swego sumienia. Jednoczesnie w toku dalszej dys-
kusji, duchowny, znéw w nawiagzaniu do Tomasza z Akwinu, podaje funkcjonalng
definicje sumienia, ktére ostatecznie winno stuzy¢ szczesciu jednostki.

Pada tez z ust dominikanina swoista krytyka linii rozwoju teologii od jej zarania
az do dzis. Wedtug niego rozumowe poznanie zastapiono postuszeristwem wobec
doktryny koscielnej. Kiedy dyskusja schodzi na temat aktualnych debat o konsty-
tucjii pojawia sie watek preambuty, w ktérej méwi sie o ,odpowiedzialnosci przed
Bogiem lub wtasnym sumieniem?”, Krupa uzasadnia, ze Bog jest w tej alternatywie
niepotrzebny, ze — zgodnie zduchem tomizmu - winni$my w ustawie zasadniczej
mie¢ odwotanie wytacznie do wtasnego sumienia jako wewnetrznego trybunatu.




Dla trzeciego dyskutanta, psychologa i psychoterapeuty, sumienie jest od-
powiednikiem superego, przy tym zndw jest to instancja raczej rozumowa niz
emocjonalna. Wedtug modelu psychoanalitycznego, cztowiek posiada w sobie
instynkt zaréwno do ztych, jak i dobrych uczynkéw. Rolg rozsadku jest uswiado-
mienie sobie destrukcyjnej mocy natury ludzkiej i jej opanowanie, czyli dziatanie
z korzyscia dla siebie i innych.

Interesujgcego kontekstu do rozwazan o znaczeniu sumienia w zyciu publicz-
nym dostarcza historia sir Thomasa Morusa, podwtadnego Henryka VIII, kréla
szesnastowiecznej Anglii, znanego $wiatu dzieki Utopii, opowiesci o idealnym
spoteczenstwie. Pisze o nim w ,Wiezi” ks. Stanistaw Adamiak w tekscie Patron
sumienia. Morus, prawnik piastujacy urzad krélewskiego kanclerza, powotujac sie
na wiasne sumienie bardzo sumiennie scigat wszelkie przejawy protestantyzmu
w katolickim wciaz jeszcze kraju (palac niewiernych na stosie) oraz sam zostat cie-
ty na rozkaz kréla, gdy jego sumienie odmdwito mu zgody na ustawe legalizujaca
kolejne matzenstwo Henryka VIII. Tuz przed $miercig miat sie powotac na stynne
zdanie Lutra, wypowiedziane na sejmie Rzeszy Niemieckiej w Wormacji w 1521 r.:

Nie chce i nie moge niczego odwotac, albowiem czynic cos przeciwko wtasnemu prze-
konaniu nie jest rzecza bezpieczng ani uczciwa. [...] Oto stoje przed wami. Nie moge
uczynic inaczej.

Brytyjski filozof i urzednik zostat sciety, bo - jak sie wydaje — mimo sprawnie
dziatajgcego sumienia, trafit pomiedzy tryby porzadku religijnego i panstwowego
czy tez politycznego. Jako zarliwy katolik mégt zgodnie z wtasnym sumieniem
skazywac na smierc¢ krzewigcych luteranizm w Anglii i jako ten sam zarliwy kato-
lik nie mégt zgodzi¢ sie na powtdrne matzenstwo kréla, w jego oczach byto to
wykroczeniem przeciw prawu boskiemu oraz, in extenso, przeciw jego sumieniu.
Kiedy wewnetrzny trybunat prowadzi na szafot, trudno méwi¢ o pozytywnym
rozstrzygnieciu sporu o porzadek moralny.

Podobny watek podejmuje ks. Andrzej Draguta w tekscie Tolerancja, ktéra boli. Jak
nie wydtuzac kolejki po klauzule sumienia. Dragufa z pietyzmem dokonuje rozbioru
problemu tolerancji wobec innosci oraz problemdw z jej uzgodnieniem z porzadkami
doktrynalnymi. Dochodzi do wniosku zgodnego z osiggnieciami cywilizacji oswiecenia:

Rozréznienie porzadkéw: $wieckiego i religijnego, jest koniecznym warunkiem tolerancji.
Tylko w ten sposéb da sie nie pomyli¢ liberalizmu politycznego z relatywizmem moralnym.
Zadna religia nie zaakceptuje koncepcji méwiacej, ze moralno$¢ jest jak estetyka i jako
rzecz gustu nie podlega ocenie. Dlatego religia nie moze nie méwi¢, co jest dobre, a co zte.
Ale w panstwie liberalnym religia musi uznac, ze nie wszystko, co jest zte, automatycznie
staje sie bezprawne®.

Wreszcie w ostatnim tekscie w tym numerze ,Wiezi", bedacym zapisem rozmo-
wy miedzy filozofami: Jaromirem Brejdakiem, Ireneuszem Ziemirskim i wspomnia-
nym juz ksiedzem Andrzej Dragutg, czytamy o sumieniu w kontekscie ateizmu.
Rozmowa nosi tytut Sumienie po ,,Smierci Boga”, ktérego intencja, przypuszczal-
nie, jest przydanie patosu catej dyskusji — trudno o bardziej epicki kontekst, niz
Smier¢ Boga. Ma to, jak sagdze znaczenie o tyle, ze dyskutanci zdaja sie moéwic

> A.Draguta, Tolerancja, ktdra boli. Jak nie wydtuzac kolejki po klauzule sumienia, ,Wiez" 2017, nr 1,
s. 144.



o sumieniu przez duze S, jakby byta to szczegdlna, esencjalna domena ludzko-
$ci. Na te whasciwos¢ wskazuje Zieminski, przywotujac poglad Ernsta Cassirera,
wedle ktérego to w sumieniu zawiera sie wolnos¢ jednostki, swoisty sposéb na
bycie soba. Brejdak z kolei przywotuje postawe Hannah Arendt, ktéra uznawata
sumienie za swego rodzaju warunki graniczne do dziatania. Przywotana w tym
kontekscie sprawa Eichmanna zwraca dyskusje w kierunku problemu rozumie-
nia zta w perspektywie nazizmu i podporzadkowania wtadzy. Brejdak zauwaza,
ze wbrew obiegowej opinii, ideologia nazistowska bardziej odwotywata sie do
kantyzmu niz do nietzscheanizmu - sumienie nazisty byto zinterioryzowana wolg
Fiihrera, wewnetrznym nakazem moralnym wywiedzionym z przynaleznosci do
struktur wtadzy.

2.

Gdybysmy mieli podsumowac wszystkie zawarte w omawianym numerze ,Wie-
zi" rozwazania dotyczace sumienia, moglibysmy, wyodrebni¢ dwa obszary, do
ktoérych sie zastosowanie tego pojecia odnosi, w zasadzie roztgczne. Pierwsze
zastosowanie sumienia to méwienie o sumieniu. Na wstepie zaznaczytem, ze s
takie pojecia w dyskursach naukowych i publicystycznych, przez reguty dyskur-
su, czyli wytaniajace sie z dziatan komunikacyjnych emergentne, samorzutne
struktury, podtrzymywane w stanie niezdefiniowania. Sumienie, jak widac to po
dyskusjach omoéwionych wyzej, wiasnie do takiego zaplecza dyskursywnego
nalezy. Oznacza ono pewien zakres dyskusji o moralnosci, jest jednoczesnie
niedomkniete semantycznie na tyle, ze pozwala na dyskursywna identyfikacje /
samoidentyfikacje, nie narazajac komunikujacego na kolizje wynikajaca z niezgod-
nosci. Innymi stowy — wszyscy méwiacy o sumieniu tworza mikrodyskurs sumienia,
przy tym zachowujac tozsamos¢ dyskursu, podtrzymuja tez indywidualne réznice
w jego rozumieniu, czyli dystynkcje. Prawnik o pogladach katolickich moze taczy¢
sumienie z wartosciami chrzescijanskimi, duchowny moze postulowac roztagcznosc
sumienia od wiary, ateista moze sie powofac na sw. Pawta w tej samej kwestii -
dyskurs trwa, dyskutanci réznig sie, ale moga rozmawia¢. Oczywiscie, nie dojda
do wiazacego wszystkich porozumienia w kwestii tego, czy owo sumienie rze-
czywiscie jest i jak dziata - wowczas mikrodyskurs statby sie zbedny - ale przez
fakt kontynuowania debaty podtrzymuje sie subtelng forme komunikowania,
z czego ptyna liczne spoteczne korzysci.

Drugi obszar zastosowania ,sumienia”’, do méwienia o ktérym uprawnia na-
slektura tego numeru warszawskiego periodyku, to — by¢é moze — nieszablonowe
podejscie do moralnosci. Gdybysmy mieli miedzy réznymi rozumieniami sumienia
w ramach powyzszych dyskusji wytyczyc jakas wspolna linie, to okazatoby sie, ze
przecina ona kilka weztowych z antropologicznego punktu widzenia obszaréw.
Pierwszy to z cata pewnoscia obszar tozsamosci i jej definiowania, kolejny to ro-
zumienie spotecznej natury cztowieka, trzeci to konsekwencje dla indywidualnej
kondycji moralnej wynikajgce z przynaleznosci do porzadkéw ideologicznych,
badz szerzej - spotecznych. Powotywanie sie na wiasne sumienie badz rozwazanie
uzytecznosci sumienia jako narzedzia do oceny dziatar innych moze postuzy¢
jako soczewka oceny mojej wtasnej badz dostrzegalnej w najblizszym otoczeniu
spotecznej kondycji moralnej.

W codziennym zyciu nie zaprzatamy sobie gtowy moralnoscia, mamy instytucje
od tego - w naszej rzeczywistosci sg to przynajmniej nauka i religia. Co religia



mowi o moralnosci, to raczej wiemy, chocby po lekturze tego numeru ,Wiezi”. Co
nauka moéwi o moralnosci i wptywie religii na nig, to inna historia.

Jesli wierzy¢ ewolucjonistom, moralnos¢ jako umiejetnos¢ spotecznego wspét-
zycia byfa warunkiem zaistnienia podstawowych relacji spotecznych. W pracy
Biology of Love Gerda Verden-Zoéller i Humberto R. Maturana® argumentuja, ze
zaistnienie takich fenomenéw spotecznych jak jezyk naturalny, a wiec medium
podstawowej dla cztowieka przestrzeni komunikacyjnej, byto mozliwe dlatego,
ze nasi praprzodkowie miliony lat temu dokonali przeniesienia relacji z matki
i dziecka na relacje miedzy cztonkami w grupie lub stadzie — pamietajmy przy
tym, ze miliony lat temu to znacznie dtuzej, niz datuje sie powstanie gatunku
homo sapiens (to okresla sie dzis na okoto 200 do 150 tysiecy lat wstecz). Matura-
na, znany jako wspétinspirator konstruktywizmu i jego szczegélnej antropolo-
gii, przypisuje bardzo starym relacjom emocjonalnym fakt, ze nasi przodkowie
w kolejnych etapach rozwoju stawali sie bytami operujagcymi w jezyku, a wiec na
mocy konwengji, ktére z jednej strony angazuja ciato, z drugiej sa egalitarne -
zeby jezyk dziatat jako medium, jego reguty musza by¢ transcendentne wobec
pojedynczego uzycia. Emocje w postaci pierwszych zmystéw moralnych byty
tu niezbedne, bo tylko tak rozumiana mitos¢ umozliwia przyjecie hipotezy, ze
Inny, z ktérym jestem w interakgji, jest by¢ moze takim sam jak Ja, i ze by¢ moze
wspotpraca z nim przyniesie wieksze korzysci, niz jego eliminacja.

Jesli wierzy¢ Verden-Zoller i Maturanie pierwotna kondycja cztowieka zyjacego
spotecznie wiasciwie nie potrzebuje kategorii sumienia, badz tez zawiera w sobie
sumienie absolutne - animal sociale, zeby istniat potrzebuje mitosci jako podstawy
swojego spotecznego istnienia. Bez mitosci niemozliwa jest konsensualna prze-
strzen porozumienia, a wiec i ewolucja organizacji spotecznej. To niewatpliwie
krzepigca konstatacja, rzecz tylko w tym, ze wystarczy krétka operacja umystowa
i pobiezna lektura podrecznika do historii, by zauwazy¢, ze mitosci w historii
cztowieka musiato tez jednak zabraknga¢, skoro historia ludzkos¢ to takze historia
wojen i nienawisci.

Nasi najblizsi biologiczni krewniacy, czyli szympansy, dziela sie na dwie grupy:
szympansy zwyczajne i bonobo. To wiasciwie jeden gatunek, znacznie réznigcy
sie jednak forma zycia zbiorowego. O ile szympansy zwyczajne bywaja dla siebie
dos¢ okrutne, buduja hierarchie spoteczne i nie stronig od przemocy w zyciu
grupy, o tyle bonobo wszystkie problemy i potencjalne konflikty w interakgji roz-
wigzujg za pomoca seksu. Ta znana biologom réznica odstania przed nami pewna
wtasnos$¢ z obszaru organizacji spotecznej — jest ona czyms$ wiecej, anizeli tylko
prosta suma elementéw. Dzieje sie tak dlatego, ze ani cztowiek, ani szympans,
ani zaden zywy organizm nie jest maszyna prosta; kazdy pojedynczy egzemplarz
systemu ozywionego — na przyktad cztowiek - to samoistny, samoorganizujacy sie
system, taczacy sie zinnymi podobnymi mu osobnikami w grupy przy mniejszym
lub wiekszym zachowaniu swojej biologicznej autonomii. Lgczenie sie w siec
spoteczng, a wiemy juz dos¢ dobrze, ze te umiejetnosc nasz gatunek opanowat
najpetniej, zachodzi z koniecznosci z uwzglednieniem autonomii jednostki, wtér-
nie ograniczanej przez samorzutnie tworzaca sie strukture spoteczna. R6znice
miedzy rozmaitymi formami organizacji spotecznej moga sie bra¢ z obu tych
obszaréw - czysto biologicznego i czysto spotecznego, choc s3 i tacy badacze,
sugerujacy, ze to odréznienie jest wadliwe.

® H.R.Maturana, G. Verden-Zoéller, Biology of Love, w: Focus Heilpddagogik, ed. F. Peterander, Basel
1996.



Zwazywszy jednak, ze nasz gatunek jest znacznie starszy od wszelkich znanych
nam form spotecznej organizacji, przyjag¢ musimy, ze wiekszos¢ réznic w spo-
tecznej konstrukgji rzeczywistosci, ktorych — jako beneficjenci globalnej wioski —
doswiadczamy z czasem coraz wiecej, pochodzi¢ musi ze strony organizacji na
poziomie sieci interakcji miedzy nami. Ciekawie w tym kontekscie prezentuja sie
na przykfad badania zaprezentowane w raporcie The Negative Association between
Religiousness and Children’s Altruism across the World zaprezentowane przez grupe
badaczy w 2015 roku’.

W miedzynarodowym badaniu, w ktérym udziat wzieto okoto 1200 dzieci
w wieku wczesnoszkolnym analizowano zachowania altruistyczne dzieci z rodzin
ateistycznych i religijnych. Ich wyniki sg do$¢ zaskakujace w kontekscie tradycyj-
nego obrazu religii jako rezerwuaru dyspozycji moralnych i / lub sumienia. Otéz
badacze dosc¢ jednoznacznie wskazuja, iz dzieci z rodzin ateistycznych sa znacznie
mnie sktonne do oceniania innych dzieci i wymierzania kary, anizeli dzieci z rodzin
religijnych, niezaleznie od tego, czy ta religia jest chrzescijanstwo, islam czy bud-
dyzm (badano tylko te trzy). To samo badanie wykazato jednoczes$nie, ze rodzice
wyznajacy jakas religie s jednoczesnie bardziej niz rodzice ateistyczni przekonani
o bardzo dobrej kondycji moralnej wtasnego potomstwa. Czy te wyniki oznaczaja,
ze religie nie stuza moralnosci oraz in extenso sumieniu? W mojej ocenie wrecz
przeciwnie - jezeli za wspomnianymi wyzej biologami uznamy, ze pierwotna
kondycja cztowieka spotecznego wynika z rozszerzenia mitosci rodzicielskiej,
to religie, jako jedng z pierwotnych form organizacji zycia zbiorowego, mozemy
uznac za narzedzie wtdrnej dystrybucji moralnosci. Wspomniany wyzej Thomas
Morus, zastuzony obronca wiary i straznik sumienia, ktére zaprowadzito go

pod katowski miecz, nie wahat sie, by skazywaé na $mieré innowiercéw. Re-
ligia i owszem stuzy moralnosci, mogacej przybierac¢ forme gtosu sumienia,
rzecz w tym, ze moralnos¢ moze by¢ czyms innym, nizbysmy sktonni byli
odruchowo przyznac.

W ksigzce, ktéra w 2013 roku uzyskata status bestselleru dziennika ,New
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York Times”, Prawy umyst. Dlaczego dobrych ludzi dzieli polityka i religia?, Jona-
than Haidt, psycholog ewolucyjny, poszukuje odpowiedzi na pytanie o zrédta mo-
ralnosci. Jego podstawowy problem jest nastepujacy: dlaczego spoteczenistwo
USA jest tak trwale podzielone na dwa nieprzychylne sobie obozy, a partie de-
mokratyczne sa zdecydowanie stabsze od konserwatywnych sit republikaniskich.

Haidt w jednym z opiséw ludzkiego umystu postuguje sie znang psychologom
metafora jezdZca i stonia. Jezdziec, dosiadajacy stonia, to odpowiednik naszego
racjonalnego, samos$wiadomego ja — jego rolg nie jest jednak gtéwnie sterowanie
stoniem, bo to jest bardzo trudne, a czesto niemozliwe. Gtéwna rola racjonalnego
jezdzca jest thumaczenie, dlaczego stor porusza sie w ten, a nie w innym sposéb.
Jezdziec snuje opowies¢, nadaje znaczenia, produkuje opisy, lecz sg to gtéwnie
racjonalizacje dziatan stonia, ten zas odpowiada gtéwnie za motywacje naszych
dziatan. Ston to wedtug Haidt zbiér naszych kompetencji emocjonalnych, te zas
sg pozostatosciami z zamierzchtej przesztosci naszego gatunku.

Na podstawie dostepnej wiedzy antropologicznej i biologicznej, Haidt wraz
zzespotem stworzyt emocjonalny model konstrukcji moralnosci oparty na pieciu

7 The Negative Association between Religiousness and Children’s Altruism across the World, ,Current
Biology” 2015, No. 25, s.2951-2955.

8 J.Haidt, Prawy umyst. Dlaczego dobrych ludzi dzieli polityka?, thum. A. Nowak-Mtynkowska, Sopot
2014.




fundamentach. Te fundamenty to kolejno: troska / krzywda (adaptacyjne wyzwa-
nie do opieki nad dzieckiem), sprawiedliwo$¢ / oszustwo (adaptacyjne wyzwan\ie
czerpania korzysci ze wspotpracy bez narazania sie na ryzyko oszustwa), lojalno$¢ /
zdrada (adaptacyjne wyzwanie tworzenia i utrzymania koalicji), autorytet / bunt
(adaptacja do struktury hierarchicznej w grupie) oraz swietos¢ / upodlenie (pier-
wotnie adaptacyjne wyzwanie do unikania patogenéw i pasozytow)°.

Po stworzeniu modelu i ankiety umieszczonej na platformie internetowej, ze-
spot Haidta przebadat tysigce respondentéw z réznych stron Swiata, dostrzegajac
interesujgce prawidtowosci. Otéz okazato sig, ze wyborcy partii liberalnych lub
lewicowych (na ogét elektorat wiekszych miast) bardzo wysoko cenig sobie dwa
pierwsze fundamenty moralne, czyli troske i sprawiedliwos¢, nisko zas waloryzuja
lojalnos¢, autorytet, bunt i czystos¢. Tymczasem wyborcy partii konserwatywnych
aktywizujg wszystkie dostepne fundamenty moralne, przy czym dwa pierwsze
znacznie mniej, niz ci z grupy pierwszej. Oznacza to, ze konserwatysci w swoim
planie moralnym i owszem posiadajg potrzebe troski oraz sprawiedliwosci, ale
réwnie wazne sg dla nich lojalnos¢ w ramach grupy, umiejetno$¢ dziatania wobec
autorytetu, a takze czystos¢. Ta ostatnia, zdaniem Haidta, we wspotczesnych
spoteczenstwach mniej lub bardziej taczy sie z cnotami religijnymi.

Gdybysmy miare moralnosci badz sumienia pobrali z przypowiesci o dobrym
Samarytaninie, ktéra jest opowiescig o zwyciestwie troski nad lojalnoscig gru-
powa, wéwczas wyniki wspomnianych wyzej badan prowadzityby do takiego
whniosku, ze dobrag kondycje moralna maja ludzie o pogladach lewicowych i li-
beralnych, na ogét mieszkarncy wiekszych miast, bo to wiasnie oni w badaniu
wykazuja dominacje docenianych przez biblijng przypowies¢ cech. Tymczasem
Haidt sugeruje zupetnie inng interpretacje swoich dociekan. Twierdzi on, ze do-
wartosciowanie, przez swiat akademii i humanistyki w szczegdlnosci, samarytan-
skiego modelu moralnosci bierze sie z faktu, ze przedstawiciele tego $wiata sa
wiasnie takiej moralnosci beneficjentami. Oburzenie, jakie w Swiecie inteligenckim
budza ruchy konserwatywne, sktonne na przyktad do zakazu badz eliminacji
z grupy (moralnosci, lojalnosci i czystosci), jest, jak twierdzi psycholog, wynikiem
niezrozumienia faktu, ze to wfasnie tradycyjnie konserwatywne emocje moralne,
jak lojalnos¢, stojg za fenomenem niespotykanego u innych gatunkéw zwierzat
rozwoju cywilizacji cztowieka.

Ostatecznie Haidt dochodzi do wniosku, ze zréznicowane roztozenie prefero-
wanych fundamentéw moralnych - od umitowania troski o innych, po uwielbienie
lojalnosci wobec swoich — jest w jakiej$ mierze zréznicowaniem funkcjonalnym
spoteczenstwa. Wiez spoteczna potrzebuje innymi stowy catej palety zréznico-
wanych moralnie postaw. Dzieki niemu jako zbiorowo$¢ mozemy reagowac na
rézne wewnatrzsystemowe badz zewnetrzne wydarzenia, jednakze kluczem do
utrzymania spotecznej rownowagi jest umiejetne zbalansowanie obu tych sit.

3.
Refleksje ptynace z wielogtosu o sumieniu i moralnosci prowadza do wniosku,
ktéry jest dla mnie samego - badacza komunikacji o podejsciu naturalistycznym -

dos¢ zaskakujacy. W perspektywie naturalistycznej zwyklismy bowiem doceniac
wartos¢ badan i modeli empirycznych, sceptycznie i nieco z géry traktujac hu-

% |bidem, s. 206-207.



manistyczne dyskursy niemozliwe, to jest ufundowane na pojeciach otwartych.
Jezeli jednak racje maja psychologowie ewolucyjni, ze pod naszymi wattymi ra-
cjonalizacjami kryje sie niewidzialna gotym okiem sie¢ zaleznosci emocjonalnych
i moralnych, skomplikowana i zréznicowana strukturalnie, to ,widmowe” dyskursy
humanistyczne sa w jakims sensie — by¢ moze ewolucyjng — adaptacja zbiorowego
obserwatora? By¢ moze sg one nieuswiadomionym gtosem sumienia humanisty,
nie rozstrzyga on, bo intuicyjnie (emocjonalnie?) wyczuwa, ze w istocie ma do
czynienia z materig, ktérej nieuchwytnos¢ jest statym i naturalnym elementem,
a nie efektem Zle przeprowadzonej obserwacji? Pozwole sobie - przez wzglad na
sumienie empirysty tym razem - nie rozstrzygac tej kwestii z braku oczywistych
dowodow.

| Conscience, kidneys, bond

The article analyzes the concept of conscience from several perspectives - philosophical, religious,
communicational and biological. In the philosophical and religious tradition, the conscience is
either an internal instance evaluating the deeds of man or the voice of a god. From the communica-
tion side, the conscience acts as an undefined object, which indefinability fulfills various functions
within philosophical, scientific or ethical debates. From the biological side, conscience should be
associated with morality and basic empathy for social animals and ways of redistributing morality
and regulating its parameters.

Translated by Wiktoria Klera
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Stawomir Iwasiow
Wydziat Filologiczny
Uniwersytet Szczecinski

Tkanie narracji.

Kultury (po)graniczne

i ,dziennikarstwo
jakosciowe” w filmie
dokumentalnym
Grzegorza Fedorowskiego
Na wschod od Timszel

Film Na wschéd od Timszel (2011), zrealizowany przez Grzegorza Fedorow-

skiego dla TVP Szczecin, to dzieto stojgce na pograniczu nieledwie klasycznej
produkgji telewizyjnej / reporterskiej i wspodtczesnych mediéw audiowizual-
nych. Chciatbym tutaj — interpretujac wybrane watki i motywy z Na wschéd
od Timszel - pokazad, jak ten film wpisuje sie w pole nowoczesnych mediéw.
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Najnowsze produkcje telewizyjne, emitowane mniej wiecej od potowy
pierwszej dekady XXI wieku, znane sg pod wspdlna nazwa ,telewizji jako-
Sciowej”. Jane Feuer, w artykule pod tytutem HBO i pojecie telewizji jakosciowej,
zwrdcita uwage, ze nie jest to - jak mogtoby sie wydawac — okreslenie nowe,
a przynajmniej nie powinno by¢ wigzane jedynie z ekspansjg stacji HBO i innych
koncernéw telewizyjnych'.

By¢ moze datoby sie zatem - na wzér quality television czy tez, o czym pisze
Feuer, wywodzacych sie z amerykanskiej telewizji lat piecdziesigtych XX wieku
quality dramas — uku¢ termin ,dziennikarstwa jakosciowego”? Czy reportaz telewi-
zyjny / film dokumentalny - taki jak Na wschdd od Timszel - nie jest przypadkiem
najlepszym przyktadem quality television (albo: quality journalism), a wiec ,jakosci”
w dziennikarstwie, ktorej tradycja siega czasow poprzedzajgcych media cyfrowe,
spotecznosciowy charakter YouTube'a i fatwg dostepnos¢ do zasobow Netflixa?
Czy funkcjonowanie ,dziennikarstwa jakosciowego”, w otoczeniu innych me-
diéw, nie powinno z grubsza polega¢ na tym, ze przekazowi stawia sie wysokie
wymagania — produkcyjne, stylistyczne, merytoryczne - i oddziela sie je od fake
newsow i negatywnych przyktadéw postprawdy?

' Zob.J.Feuer, HBOi pojecie telewizji jakosciowej, w: Zmierzch telewizji? Przemiany medium. Antologia,

red. T. Bielak, M. Filiciak, G. Ptaszek, Warszawa 2011, s. 114-128.




»~Dziennikarstwo jakosciowe”

W tym sensie rozpoznania Jane Feuer sg trafne — czasami zbyt pochopnie przy-
pisuje sie pewne ,odkrycia” wspdtczesnym twdércom. Chodzi po prostu o to, ze
szefowie HBO nie wymyslili telewizji jakosciowej — to telewizja jakosciowa, znana
wczesdniej, wptynetfa na ich decyzje o zwiekszonej produkcji dobrych i rzetelnie
opracowanych, moéwiac jezykiem radykalnych konstruktywistéw, ,ofert medial-
nych” (seriali, filmoéw fabularnych i reportazy)?. Podobnie jest w wypadku ,dzienni-
karstwa jakosciowego” albo ,reportazu / dokumentu jako$ciowego”, ktére — o ile
nie sg po prostu pleonazmami - byty dobrze znane jeszcze przed wejsciem HBO
czy Netflixa na domowe ekrany. Jak twierdzi Monika Talarczyk-Gubata: ,Dramaty
jakosciowe nie tylko dezaktualizujg podziat na telewizje $mieciowa (trash TV)
i jakosciowa (quality TV), ale rozszerzaja pojecie samej telewizji™.

Oczywiscie, mozna powiedzie¢ inaczej - reportaz czy film dokumentalny, jako
dos¢ tradycyjne (w sensie: konwencjonalne) formy komunikacji za posrednictwem
medium telewizyjnego, musza sie zmienia¢, takze pod wptywem tak zwanej
telewizji jakosciowej, telewizji na zadanie i telewizji internetowej*. Jak twierdzi
Katarzyna Maka-Malatynska:

W historii polskiego filmu dokumentalnego przez lata dominowat film krétkometrazo-
wy. Do jego zasadniczych cech nalezata sktonnos¢ do uje¢ metaforycznych, do syntezy
i skrotu, do wyrazistej puenty. Te elementy wyrdzniaty polski film dokumentalny na tle
produkcji europejskich i sSwiatowych. W ostatnich latach polscy dokumentalisci realizuja
jednak coraz wiecej filmoéw Srednio- i petnometrazowych. Polskie kino niefikcjonalne
zmienia sie pod wptywem wymagan rynku, nowych kanatéw dystrybucji i odmiennych
od dotychczasowych oczekiwan widzéw. Filmowcy staja przed nowymi problemami
zwigzanymi z konstrukcja dtuzszych form dokumentalnych®.

Film telewizyjny non-fiction ma zatem, mimo wszystko, do nadrobienia spore
zalegtosci w stosunku do zachodnich, i nie tylko, konkurentéw, ktérzy juz dawno
wpisali sie w schemat ,telewizji jakosciowe;j".

Wystarczy przesledzi¢ ,duze”, a wiec uznane i nagradzane produkcje dokumen-
talne. Zeitgeist Petera Josepha (2007), Cowspiracy. The Sustainability Secret Kipa
Andersena (2014) czy 13th Avy DuVernay (2016) - zdobyty rozgtos, zaintrygowaty
odbiorcéw, wywotaty dyskusje wsréd krytykow, ale przede wszystkim staty sie
szeroko znane i komentowane dzieki dystrybucji za posrednictwem internetu

2 Naten temat warto siegna¢ miedzy innymi do opracowan Siegfrieda J. Schmidta, ktory zdefiniowat
,oferte medialng”. Wedtug typologii mediéw, zaproponowanej przez niemieckiego medioznawce -
ktory dzieli media na: 1) skonwencjonalizowane srodki komunikacji (np. jezyk); 2) techniki (np.
komputer); 3) instytucje (np. wydawnictwa); 4) oferty medialne (np. teksty prasowe) — oferty me-
dialne to: ,rezultaty uzycia Srodkéw komunikacji”. Zob. J.S. Schmidt, Konstruktywizm w badaniach
mediéw: koncepcje, krytyka, konsekwencje, ttum. B. Balicki, D. Waczek, w: Radykalny konstruktywizm.
Antologia, red. B. Balicki, D. Lewinski, B. Ryz, E. Szczerbuk, Wroctaw 2010, s. 211-242.

3 M.Talarczyk-Gubata, Serial, w: Interpretatywny stownik terminéw kulturowych 2.0, red. S. lwasiow,
J. Madejski, Szczecin 2017, s. 142.

4 Pisat o tym Maciej Mrozowski, charakteryzujac system medialny i wyrézniajac sktadajace sie na
niego elementy: ,Przygniatajagca dominacja telewizji nad innymi mediami jest dzi$§ powszechnym
faktem - ludzie poswiecaja jej duzo wiecej czasu niz innym mediom razem wzietym. Jedynym
czynnikiem mogacym zagrozi¢ tej dominacji jest komputer i Internet, z tym wszakze, ze w Inter-
necie tez jest coraz wiecej prasy, radia, filmoéw i telewizji”. M. Mrozowski, System medialny. Struktura
i zasady dziatania, w: Dziennikarstwo i swiat mediéw. Nowa edycja, red. Z. Bauer, E. Chudzinski,
Krakéw 2008, s. 49.

> K. Maka-Malatynska, Uwagi o dramaturgii filmu dokumentalnego, ,Images” 2015, nr 25, s. 25.



i telewizji cyfrowej. To prawda, filmy te poruszaja kwestie spotecznie relewant-
ne - sg to: ,teoria $wiatowego spisku” (Zeitgeist), zanieczyszczenie srodowiska
i produkcja miesa (Cowspiracy), przestepczosc i wieziennictwo w USA (13th) — ale
zyskaty popularnos¢ za sprawa dystrybucji sieciowej (dwa ostatnie tytuty to
produkcje zwigzane z platforma Netflix). Czy inaczej bytyby powszechnie znane,
popularne, masowe? Czy to znaczy, ze bardzo réznia sie od ,tradycyjnych” filmoéw
dokumentalnych / reportazy? | czy stanowia przyktady ,dokumentalnych filméw
jakosciowych”, ktére mozna odrézni¢ od innych materiatéw dziennikarskich?®.

To chyba temat na osobna dyskusje, ale jej ewentualne watki — takie jak rze-
telnosg, styl filmowania, pewne aspekty produkgcji, tematyka, techniki pracy re-
porterskiej i tym podobne — moga sie przydac takze w wypadku analizy filmu Na
wschdd od Timszel. Czy to przyktad ,dziennikarstwa jakosciowego”? Drobiazgowe-
go, rzetelnego, a przy tym niepozbawionego kreatywnosci — charakteryzujacej
kazda (dobra) twérczos¢ artystyczna?

Opowiesci pajaka
Odpowiedz na wczesniej zadane pytanie w duzej mierze powinna by¢ twierdzaca.
Na tle mediosfery drugiej dekady XXI wieku film Grzegorza Fedorowskiego po-
siada niekwestionowany urok filmu dokumentalnego / reportazu telewizyjnego,
taczacego w sobie dziennikarstwo i sztuke filmowa, a przy tym korespondujacego
ze wspoditczesnymi produkcjami telewizyjnymi — autorzy, z jednej strony, postawili
na budowanie przekazu dzieki standardowym wywiadom z bohaterami filmu,
z drugiej strony wkomponowali w swoje dzieto elementy artystyczne.
Przeanalizujmy pierwsze kadry Na wschdd od Timszel. Na tle promieni
stonecznych pajak trudni sie tkaniem sieci. Zwierzeta i ich zycie ,codzienne”

to motyw znany - nie tylko z produkcji dokumentalnych i reporterskich, ale
takze wykorzystywany w wielu scenach filmoéw fabularnych, w sztuce, w lite-
raturze’. Podpatrywanie $wiata zwierzecego okiem techniki, przez obiektyw
kamery lub aparatu, petni rbwnocze$nie dwie funkcje - oddziela cztowieka
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od fauny i pokazuje, ze w duzym stopniu cztowiek jest do zwierzecia podob-

ny (mimo cywilizacyjnego zaawansowania). Przedza to przede wszystkim dom
tkany z nici, z wielu watkdéw, nizany powoli, ale tworzacy mocna strukture. To nie
tylko dom dostowny, réwniez metafora — miejsce, ktére sktada sie na tozsamos¢
mieszkanca (lub mieszkancéw). Tozsamos¢ opowiadana — powstajaca na biezaco,
nigdy do korica nieuformowana, nieskonczona.

,Snuc¢ narracje” - to zwiazek frazeologiczny taczacy sie z tkaniem pajeczej
sieci. Czy to wiasnie robig bohaterowie Na wchéd od Timszel, kiedy opowiadaja
o swoich przezyciach? Z takiego punktu widzenia — ,tkania narracji” — miasto jawi
sie rownoczesnie miejscem historycznym i wspétczesnym. Opowies¢ o miescie
jest niczym sie¢ pajagka — btyszczy w stonicu, kusi, przyciagga. To takze jeden z przy-

° Inng jeszcze sprawa, na ktéra w niniejszym artykule nie ma miejsca, jest odrdéznienie filmu do-
kumentalnego od reportazu telewizyjnego - uzywam tutaj obu tych okreslen jako synonimoéw,
ale genologia dziennikarska (a przede wszystkim: telewizyjna) zwraca uwage na to, ze mozna
i powinno sie te gatunki oddziela¢, cho¢ nie zawsze jest to zadanie tatwe. Ja twierdzi Jerzy Uszyn-
ski w artykule Genologia telewizyjna: ,[...] reportaz, gatunek majacy dtuga tradycje w literaturze
i dziennikarstwie pisanym, w telewizji okazuje sie trudniejszy do zdefiniowania ze wzgledu na
podobienstwo z jednej strony do filmu dokumentalnego, z drugiej - do takich niesamodzielnych
gatunkowo form dziennikarskich, jak news czy felieton filmowy (stanowiacych element wiekszych
retorycznych catosci, jak serwis informacyjny czy magazyn telewizyjny). J. Uszynski, Genologia
telewizyjna, w: Dziennikarstwo i swiat mediéw, op. cit., s. 287.

7 W. Przybyta, Kulturowa semantyka motywu zwierzqt, ,Teksty Drugie” 2011, nr 3, s. 238-252.




ktadow ,zwrotu narratywistycznego” — wspodtczesnej tendencji do opowiadania,
tworzenia historii, fabut, przypominania sobie (i innym) przesztoscié. Film Na
wschéd od Timszel jest przyktadem takiego ,narratywistycznego przegadania” -
czy chodzi w nim gtéwnie o to, ze tozsamos¢ (cztowieka, miejsca, narodu) da sie
opowiedzie¢, zadajac pytania i stuchajac?

Nade wszystko Na wschdd od Timszel to film dokumentalny o zabarwieniu
regionalistycznym - wyrastajacy z probleméw i dyskusji toczonych w danym
miejscu (i o miejscu), w konkretnym przedziale czasowym, poruszajacy tematyke
uniwersalna. Jest to jednak regionalizm w nowoczesnym tego stowa znaczeniu -
to znaczy taki, ktory w duzej mierze wynika z przeobrazen globalizujacej sie rze-
czywistosci®. Globalizacja sprawia, ze regionalizm znowu ma sens — i jako sposob
na odrdznienie sie od innych, i jako gest zaproszenia ,innych” do wtasnego grona.
Grzegorz Fedorowski, scenarzysta i realizator filmu, to doswiadczony reporter
i rezyser — przez wiele lat realizowat dokumenty dla TVP Szczecin. Miejsce pracy
dziennikarza nie jest w zwigzku z tym bez znaczenia - réwniez dla tego filmu. To
wiasnie Szczecin (a szerzej: Pomorze Zachodnie) - jako miasto o skomplikowanej
przesztosci i nie mniej interesujacej terazniejszosci — stat sie nie tylko ttem, ale
takze jednym z gtéwnych bohateréw Na Wschdd od Timszel. Wiasnie: na wschod
od czego?

Timszel - to stowo z Ksiegi rodzaju. Zyskato ono rozgtos dzieki powiesci Johna
Steinbecka Na wschdéd od Edenu'™. Stowo timszel skierowat Bog do cztowieka - co
miat na mysli? U Steinbecka timszel jest przedmiotem nieledwie translatologicznej
dyskusji. Jedna z wersji zaktada, ze to stowo oznacza ,mozesz”, a wiec - wedtug
interpretacji — Bég dat cztowiekowi wolnos¢ wyboru. ,Mozesz”, powiada Bdg, ale
tez ,mozesz nie”. Na tym polega wolnos¢. Co jest zatem ,na wschéd” od zaryso-
wanej przez Boga perspektywy? Co jest na wschéd od timszel? Wschéd - to raczej
co$ negatywnego, gorszego. W jezyku angielskim taka funkcje petni kierunek
potudniowy. Kiedy cos jest nie tak, méwi sie po angielsku: go south, wiec po pro-
stu ,na potudnie”, ,w dot”. A po polsku? Gorzej niz timszel - ,gorzej niz mozesz"?

To pytania, na ktére niekoniecznie da sie udzieli¢ tatwych odpowiedzi - taki
tez, w zamysle, jest film Fedorowskiego, sktadajacy sie z kilku, pozornie niepo-
wigzanych ze soba opowiesci: ,bytych” mieszkancéw Pomorza Zachodniego,
czyli Niemcow, mieszkajacych miedzy innymi w Szczecinie i jego okolicach przed
1945 rokiem, tych, ktérzy tu zostali lub po latach na te ziemie powrdcili, a takze
Polakéw, z takich czy innych powoddw, opuszczajacych Polske. To réwniez uwagi

8 Na ,zwrot narratywistyczny” w humanistyce zwracata uwage na przyktad Anna Burzynska. Ba-
daczka, w artykule pod tytutem Kariera narracji, pisata miedzy innymi o konsekwencjach tego
zwrotu dla rozumienia literatury (i innych dziedzin): ,Nie chodzito wiec tylko o wykazanie, ze
wszelki podmiot jest uczasowiony. Chodzito przede wszystkim o podkreslenie, ze tozsamos¢
podmiotu jest zawsze niegotowa, ze jest ona dynamicznym dzianiem sie i przemiana, ze jest
konstruowana w autonarracji (jako doswiadczaniu siebie, $wiata i »znaczacych innych«), ze
rozwija sie w czasie, i ze, jak fabuta, ma swoéj poczatek i koniec”. A. Burzynska, Kariera narracji,
4Teksty Drugie” 2004, nr 1-2, 5. 53.

° Jednaz publikacji, ktére w ostatnich latach przyblizyty zagadnienie ,nowego regionalizmu”, jest
zbiorowa praca pod tytutem Nowy regionalizm w badaniach literackich. Badawczy rekonesans
i zarys perspektyw, ktéra zbiera teorie i dokonania z takich dziedzin, jak geopoetyka czy badania
nad pamiecia - moga one by¢ wykorzystywane szerzej niz tylko w badaniach nad literatura. W tym
sensie mamy zatem do czynienia ze ,zwrotem regionalistycznym” w humanistyce. Zob. Nowy
regionalizm w badaniach literackich. Badawczy rekonesans i zarys perspektyw, red. M. Mikotajczak,
E. Rybicka, Krakéw 2012.

10 J. Steinbeck, Na wschdd od Edenu, ttum. B. Zielinski, Warszawa 1963.



tych ,stad”, ale majacych swoje poglady temat ,innych” - z jakichs powodéw
postrzeganych jako ,obcy”. To odmienne wersje historii — niemiecka i polska,
polska i niemiecka, splatajace niczym pajecza siec.

Jedna jeszcze sprawa daje do myslenia: skoro narracje bohateréw tworzg siec¢
opowiesci, tworzg owadzi ,dom” narracji, to kto jest pajgkiem? Rezyser? A jesli
tak, to kogo - jaka ,muche” - chce ztapa¢ w swoja putapke?

Niemcy i Polacy
,ROzni ludzie maja rézne zyciorysy” - méwi z przenikliwa prostota jeden z bo-
hateréw filmu, Timm Stiitz, urodzony w 1938 roku w DrezZnie fotografik, ktory
w latach osiemdziesigtych XX wieku przeniést sie do Polski. Od 1983 roku artysta
byt zwigzany ze Szczecinskim Towarzystwem Fotograficznym — po roku 2003
jako jego honorowy cztonek'. Czy Stitz jest wyrazicielem biblijnego ,mozesz"?

W jakims$ sensie - tak. W poszczegélnych scenach Na wschéd od Timszel znalazto
sie miejsce na wypowiedzi innych, podobnych do Timma postaci. Przewazaja
starsi Niemcy - to ci bohaterowie, ktérzy z reguty albo pamietaja rok 1945, albo
identyfikujg swoje losy z powojennym przetomem. Podjeli jakie$ decyzje albo do
ich podjecia zostali zmuszeni. To miedzy innymi: pastor Hans-Udo Vogler, Renate
i Hans-Georg Jachow, Uwe i Magrit Conradt, Beno Lidner. To oni sg przekaznikami
jednej z ,wersji” opowiesci o Szczecinie i Ziemiach Zachodnich - tak jak wspo-
mniany wczes$niej Timm Stiitz.

Przechadzajac sie ulicami miasta, wraz z rezyserem filmu, bohater opowiada
0 swoim zyciu w Polsce — w Szczecinie. ,Rézni ludzie maja rézne zyciorysy” -
stwierdza Stitz. | by¢ moze nalezy te stowa rozumie¢ wprost, to znaczy: nie

da sie wyjasni¢ tego, dlaczego te zyciorysy sa rézne, ale trzeba pogodzié sie
z tym, ze kazdy z tych zycioryséw wyraza co$ wyjatkowego, oryginalnego,
jedynego w swoim rodzaju. Nie ma przeciez jednej narracji o Szczecinie -
albo o jakimkolwiek innym miescie — jest ich tak wiele, jak wiele nici pajaka
utkanych w mocna siec.
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W Nowym Warpnie ekipa filmowa pyta mtodziez o Uwe Conradta, Niemca,
wysiedlonego w wieku siedmiu lat z obszaru Pomorza Zachodniego. Po pewnym
czasie powrdcit do Polski. ,Fajny gos¢ to jest?” — pyta rezyser, pokazujac foto-
grafie w ksigzce o Nowym Warpnie. ,Normalny gos¢, w porzadku” — odpowiada
jeden z mtodych ludzi. Po chwili dodaje, jakby na wszelki wypadek: ,Trzeba zy¢
w zgodzie z nimi. Zapomnie¢ tamto, co byto kiedys”. Wypowiedz uzupetnia obraz
dwoch powiewajacych na wietrze flag: biato-czerwonej i granatowej z dwuna-
stoma ztotymi gwiazdami.

Rezyser drazy temat. Pyta mtodziercdw o to, jak postrzegajg Nowe Warpno. Bez
wahania daja do zrozumienia, Ze to ich dom - i taki byt ,od zawsze". Z kolei Uwe
Conradt - ktéry wyjechat z Nowego Warpna (kiedys: Neuwarp) ostatnim trans-
portem w 1947 roku - zapytany o poglady na temat tozsamosci i przynaleznosci
do miejsca, méwi, ze nie ma czegos takiego, jak Nowe Warpno - jest po prostu
ojczyzna, dom, ,dobrzy ludzie”. Takze tacy jak ci nazywajacy go ,normalnym go-
$ciem”. Dlatego zdecydowat sie wréci¢ — mimo ze zostat stad po wojnie wyrzucony.

Wracamy na ulice Szczecina. Grzegorz Fedorowskii Timm Stlitz wcigz spaceruja.
Rezyser pyta o przetom 1945 roku - w mgnieniu oka Niemcy zostali wysiedleni,
a germanska tradycje zastapity zwyczaje polskich osadnikéw. W tym momencie

" Informacje ze strony Szczecinskiego Towarzystwa Fotograficznego, www.stf.pl (dostep
28.12.2017).




warto sie zatrzymad: autor filmu jest, mimo wszystko, dos¢ powsciagliwy i nie
zadaje zbyt trudnych pytani. Nie méwi wprost o wojnie, przemocy czy ludobéj-
stwie. Nie nawigzuje do nazistowskich planéw opanowania i wymordowania
mieszkaricéw Europy Srodkowej i Wschodniej. Jest to co$ w rodzaju ,empatycz-
nego” dziennikarstwa, ktére niekoniecznie ma na celu zaognianie rozgrzanych
do czerwonosci sporéw - dzisiaj, mogtoby sie wydawac, jest to niezwykty sposob
realizacji filmu dokumentalnego o tematyce historycznej, cho¢ warto przypo-
mnie¢, ze Na wschéd od Timszel po raz pierwszy wyemitowano w 2011 roku.

Poszczegdlne fragmenty filmu sg jednak starsze niz data emisji. Widac to cho¢-
by z perspektywy produkgji — niektére sekwencje sa gorszej jakosci (na przyktad ta
zNowego Warpna), a inne (jak rozmowa z Timmem Stiitzem) wygladaja znacznie
lepiej. To sprawia, ze poszczegdlne czesci — pojedyncze rozmowy — wydaja sie
niedopasowane, jakby byty z r6znych czasoprzestrzeni. Ma to jednak swdj sens -
w ten sposob wida¢, ze mamy do czynienia z ,nizaniem” tych narracji w jedna siec.

Wiasnie, a propos ,nizania”, warto jeszcze jedng rzecz podkresli¢. Podczas
rozmowy z Timmem rezyser zadaje sporo pytan — waznych, aktualnych i docie-
kliwych - ale nie dostaje zbyt wielu wyczerpujacych odpowiedzi. Fedorowski
0 co$ zagaduje — zahacza o historie, tradycje, terazniejszos¢ — ale w gruncie rzeczy
sam sobie (i nam — widzom) udziela odpowiedzi. Czy nie jest tak, ze w zasadzie
mato o sobie wiemy - Polacy i Niemcy - i nie bardzo potrafimy stucha¢ siebie
nawzajem, ttumaczy¢ i przyjmowac do wiadomosci sygnalizowane potrzeby?
Nietrudno oczywiscie zgadna¢, ze Fedorowski i Stlitz to starzy znajomi i dobrzy
przyjaciele (méwig nawet, ze znaja sie od wielu lat). Nie o to jednak chodzi - raczej
o znaczacy dialog Polaka z Niemcem, w ktérym kazdy méwi to, co dyktuje mu
jego witasne zaplecze kulturowe: tradycja, historia, przekonania.

Zepsuty kompas

Poczatek podrézy — ktéry juz z kolei? Ekipa przekracza granice polsko-niemiecka,
za oknami sielskie krajobrazy, znane z Pomorza Zachodniego réwniny, pola. To-
czy sie rozmowa, samochod jedzie przez miasteczka. Rezyser méwi: ,Prébujemy
wybrac sobie pierwsza lepszg miejscowosc. Malenka jakas wioske po niemieckiej
stronie, blisko granicy”. Zatrzymujg sie w jednej z nich — w Schwennenz. Rezyser
postanawia porozmawiac z mieszkancami o terazniejszosci — o tym, jak sie dzisiaj
zyje w obszarze ,transgranicznym”. Wybiera (tak nam sie wydaje) przypadkowe
drzwi. Puka.

Otwiera mezczyzna z broda. Rezyser przedstawia sie po niemiecku, gospodarz,
réwniez w tym jezyku, wita gosci. Okazuje sie po chwili konwersacji, ze to Polak -
Bartosz Wéjcik, germanista, nauczyciel akademicki pracujagcy na Uniwersyte-
cie Szczecinskim. Dlaczego mieszka w Niemczech? Opowiada o tym wspdlnie
zzona, Dana Jesswein-Woéjcik. To w pewnym sensie ,magia filmu”. Widz powinien
odczuwag, ze ci wiasnie mieszkancy, Bartosz Wojcik i Dana Jesswein-Wojcik, to
Lprzypadkowi” bohaterowie filmu dokumentalnego - Polacy, ktérzy postanowili
zamieszkac w przygranicznym miasteczku w Niemczech wschodnich. Odczucia
mozna miec jednak inne - rezyser specjalnie wybrat te wtasnie rodzine, zeby
pokaza¢, jak wyglada zycie po dwdch stronach granicy.

Z punktu widzenia tych bohateréw filmu funkcjonowanie miedzy Polska
a Niemcami to nic nadzwyczajnego - na co dzier mieszkaja w Schwennenz, a do
pracy dojezdzaja do Szczecina. W zwiazku z tym film, od poczatku, proponuje nam
wiasnie taki,,codzienny” i swojski punkt widzenia na pojecia transgranicznosci czy



miedzykulturowosci. Bartosz Wojcik méwi, ze whasciwie nie ma réznicy pomiedzy
dwoma sasiadujacymi ze soba panstwami, poniewaz granica jest jedynie umow-
nym podziatem - to po prostu, jak stwierdza bohater filmu, ,okolica Szczecina”.

Dana Jesswein-Wéjcik méwi z kolei o tym, jak Polacy sg odbierani i traktowani
przy granicy z Polska. Ogdlne przekonanie bohaterki na temat stosunkéw Niem-
céw do Polakéw jest pozytywne. Razem z Bartoszem Woéjcikiem sg zgodni, ze
nigdy nie spotkato ich nic zZtego ze strony Niemcéw - a przynajmniej nic gorszego,
niz cos$, co mogtoby ich spotkac ze strony Polakéw.

To dobre wrazenie, i moze nieco zbyt sielski obraz zycia w przygranicznej
wiosce, psuje harda policjantka, ktéra - tuz po rozmowie z matzefnstwem Woj-
cikow — nakazuje ekipie filmowej zaprzestanie krecenia. Krzyczy do operatora:
Ausmachen! Na moment Zachoéd ,wschodnieje”, a Wschéd - ,zachodnieje”. Cho¢
by¢ moze jest zupetnie odwrotnie?

Wyjazdy / powroty

To chyba dobrze, ze Fedorowski wybrat wtasnie Bartosza Wojcika i Dane Jesswe-
in-Woéjcik. Ogladajac ich widz moze zadawac sobie pytania: czy to przypadkiem
nie nazbyt wyrezyserowana sytuacja? Czy te osoby sa reprezentatywne dla spo-
tecznosci polskiej mieszkajacej w Niemczech? Na ile ich doswiadczenia moga
by¢ uniwersalne?

W filmie nie chodzi chyba o to, zeby zajmowac sie jednostkami, cho¢ ich bio-
grafie nie s bez znaczenia dla problematyki i wymowy dzieta. Mieszkajace przy
granicy matzenstwo wspétczesnych intelektualistéw to niekoniecznie przyktad
przecietnych Polakéw, ktérzy odnalezli sie w rzeczywistosci niemieckiej kultu-

ry — jednakze ich historia stanowi¢ moze przyczynek do rozwazan na tematy
zwigzane z wielokulturowoscia, przygranicznoscia czy mobilnoscia.

Emisja filmu Na wschdd od Timszel zbiegta sie niemal z wydaniem ksigzki
Jana M. Piskorskiego pod tytutem Wygnaricy. Szczecinski historyk zwrécit
uwage, ze migracje byty powszechne w XX wieku - oczywiscie, nie mozna przy
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tym zatozy¢, ze dla kazdego, kto brat w nich udziat, stanowity doswiadczenie
~ZWyczajne” czy ,oswojone”. To odmienny wariant myslenia o historii Europy -
zreguty sadzono przeciez, ze Stary Kontynent jest terytorium zamknietym w swo-
ich granicach, a przy tym bezpiecznym i pozbawionym, nie jak w krajach ,Trze-
ciego Swiata”, przemocy i okrucienstwa. Piskorski stwierdza:

Jakkolwiek by byto, wspétczesni Europejczycy zbyt tatwo zapominaja, ze doswiadczenie
wymuszonego uchodzctwa na skale masowa jest zjawiskiem pierwotnie europejskim, nie
inaczej niz doswiadczenie kominéw Auschwitz i $niegéw Gutagu'™.

W takim razie historia Europy, a przede wszystkim wydarzenia sktadajace sie na
ostatni wiek w jej dziejach, to przede wszystkim wieksze niz wczesniej natezenie
ruchu, wedréwek i migracji, niestety, przewaznie przymusowych. Przy czym prze-
mieszczanie sie nie jest tu rozumiane tylko w takim sensie, jak mityczne porwanie
ksiezniczki Europy przez Zeusa, ktére wspotczesni humanisci wymieniajg jako
fundamentalne dla europejskiej tozsamosci'®, ale posiada wymiar kulturowy. Na

2 J.M. Piskorski, Wygnaricy. Przesiedlenia i uchodZcy w dwudziestowiecznej Europie, Warszawa 2010,
s.22.

3 A. Gwiazda, Europa - historia symbolu, w: Tozsamos¢ Starego Kontynentu i przysztos¢ projektu
europejskiego, red. D. Pietrzyk-Reeves, Warszawa 2007, s. 19-20.




podstawie sladéw pozostawionych przez migrantéw — w gateziach drzew rodzin-
nych, opowiesciach, literaturze - mozna ustali¢ europejska tozsamos¢'. Pytanie
0 nig musi by¢ jednakowoz pytaniem o uchodzcéw i ich wedréwki. Podobne
dylematy pojawig sie u widzéw filmu Grzegorza Fedorowskiego.

Stuchajac relacji poszczegolnych postaci i ogladajac krajobrazy polskich oraz
niemieckich miejscowosci, mozna odnies¢ wrazenie, ze facza sie — za sprawa
obrazéw rejestrowanych okiem kamery — rézne ptaszczyzny, zaréwno czasu,
jak i przestrzeni. Méwigc wprost — film Na wschdd od Timszel nie tylko opowiada
0 przesztosci, ale takze pokazuje terazniejszos¢. Wielowatkowe narracje bohate-
row filmu tworza tozsamos¢ miejsca — Pomorza Zachodniego widzianego z obu
stron granicy. A co jesli nie ma ,obu stron”? Moze chodzi o to, zeby porzucic taki
sposéb postrzegania $wiata — zawsze dualistyczny i opozycyjny?

Z jednej strony film jest smutny, przygnebiajacy, poniewaz wcigga widza
w sie¢ dramatow — utrwala wcale niefatwe przezycia tych wszystkich oséb, ktére
doswiadczyty przesiedlen. Fedorowski méwi jeszcze w rozmowie z Timmem
Stlitzem, ze wtasciwie wszystkich mozna uznac¢ za ,wypedzonych” - i tych, jak
rodacy Timma wyjezdzajacych do Niemiec oraz przyjezdzajacych na Pomorze
Zachodnie zWilna i ze Lwowa, jak rodzice rezysera. Jest tu tez pozytywny aspekt —
moment powrotu, mozliwos¢ obejrzenia swojego starego domu, melancholijne
wspomnienie, ale tez nadzieja na przysztos¢, ze w Europie bedzie mozna zy¢
obok siebie. Bez wrogosci i nienawisci.

Cos takiego sugeruje pastor Hans-Udo Vogler, kiedy w filmie Fedorowskiego
przywotuje z pamieci swoj wyjazd na zachdd Niemiec. Po wojnie Polacy byli
postrzegani jako ci, ktérzy ,wyrzucili” Niemcédw z domu, ale przeciez sami przez
wiele lat czuli sie ,wyrzuceni” - z ojczyzny. Jego opowie$¢ — syna pastora idacego
w $lady ojca — zawiera by¢ moze najwiecej watkéw i motywdw ,migracyjnych’,
znanych dobrze choc¢by z utworéw literackich. Jedni ludzie, w ciggu kilku minut,
musieli opusci¢ swoje domy, zabierajac ze sobg tylko najpotrzebniejsze rzeczy.
Inni, takze pod przymusem, zajeli ich miejsce. W domach, na stotach, zastali
niedojedzone $niadania, goraca wode na kuchniach, rozwieszone pranie - film
Fedorowskiego, uchwycit ten wiasnie dramatyzm, cho¢ jest on ,zatrzymany”
w opowiesciach®.

Pastor, syn pastora, méwi o gniazdku elektrycznym - zawieszonym bardzo
wysoko na $cianie. Ludzie, ktorzy zamieszkali po wojnie w jego domu, nie mogli
poja¢, po co to gniazdko zostato zamontowane tak wysoko. Odpowiedz jest pro-
sta, cho¢ wydaje sie taka jedynie wtedy, kiedy sie ja zna: do tego gniazdka jego
ojciec podtaczat Swigteczng ozdobe - Swiecaca elektrycznym swiattem gwiazde.

Pajeczyna bez konca

Przywotana opowies¢ ma swoje poczatki, ale zdaje sie nie mie¢ konca - i nie
bedzie go miata przynajmniej tak dtugo, jak dtugo beda zyli ci, ktérzy pamietaja
wydarzenia z 1945 roku. W tym sensie film Grzegorza Fedorowskiego nosi zna-
miona ,dziennikarstwa jakosciowego”. Jest to narracja niespieszna, niekoniecznie
nastawiona na sukces komercyjny, dajaca widzowi znacznie wiecej niz oferuje

4 Szerzej na temat ksigzki Jana M. Piskorskiego pisatem na tamach czasopisma ,Autobiogra-
fia". Zob. S. lwasidéw, Pisanie przesztosci. ,Wygnaricy” Jana M. Piskorskiego oraz ,Miedzy Stetti-
nem a Szczecinem” Jana Musekampa, ,Autobiografia. Literatura. Kultura. Media” 2014, nr 2 (3),
s.191-203.

> O pamieci i szczecinskiej historii ,zakletej” w przedmiotach pisat miedzy innymi Artur Daniel
Liskowacki. Zob. A.D. Liskowacki, Cukiernica pani Kirsch, Szczecin 1998.



codzienna telewizja ,sformatowana” na szybka informacje i niewymagajaca my-
Slenia rozrywke. Ta produkgcja nie powstata po to, zeby stac sie ,dokumentem
przesztosci”. Zreszta przywodzi to na mysl rozwazania Elzbiety Rybickiej o tym, ze
reprezentowanie tak zwanych miejsc pamieci nie polega tylko na ,archiwizowaniu
przesztosci”, ale ma stanowic rodzaj dialogu czy dyskusji z historia i tradycja'®.

Zeby w petni odbiera¢ sensy rozproszone w kadrach i narracjach Na wschéd
od Timszel trzeba pewnego wysitku — to dobrze i Zle. Dobrze, bo film tym samym
zmusza do myslenia. Zle, poniewaz moze sie przez to wydawac ,elitystyczny”,
hermetyczny, zamkniety na tak zwanego mniej wyrobionego odbiorce. Nawet
postaci pojawiajace sie w filmie nie sg podpisane, nie znamy ich imion i nazwisk -
trzeba wykona¢ pewna prace, zeby dowiedziec sie kim sg, skad pochodza, jakie
s lub byty ich losy.

To jest chyba jeden z przejawéw ,telewizji jakosciowej” czy tez ,dziennikarstwa
jakosciowego” — od tworcoéw i odbiorcédw nalezy wymagac ciggtego rozwoju,
przekraczania wiasnych granic, dazenia do stworzenia perfekcyjnej formy prze-
kazu. Jakie granice przekroczyt Grzegorz Fedorowski? Na pewno granice dyskursu
miedzykulturowego — i w tym sensie jego film moze by¢ wciagz aktualny.

Creating a Story. Culture and journalism in documentary Na Wschéd od
Timszel by Grzegorz Fedorowski

The main characters of TV documentary Na Wschéd od Timszel (2011), directed by Grzegorz Fedorows-
ki, are places — mainly cities (like Szczecin) and small towns between Polish and German border.

This very film tells a story about few individuals — Poles and Germans — who are talking about
their own lives. Memories from the past, mostly taken from post-war era, are combined with
conversations about living in the modern-day world which is no longer divided by boundaries
or strict regulations. The documentary shows what does it mean to be a German and to live in
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contemporary Poland but also how Poles found new homes on the German side of the border.

Translated by Stawomir lwasiow

' E. Rybicka, Topografie historii. Pamiec¢ zapisana w miejscach, w: Zapisywanie historii. Literatura
i historiografia, red. W. Bolecki, J. Madejski, Warszawa 2010, s. 103. Seria: Z dziejow form artystycz-
nych w literaturze polskiej, t. 90., Warszawa 2010, s. 103.







Krzysztof Lichtblau

Wydziat Filologiczny

Uniwersytet Szczecinski

Zapiski kultury,
ktora odeszta

Ksigzka Zydzi polscy i pomorscy. Studia o ludziach i literaturze Daniela Kalinow-
skiego' to szeroki przeglad biografii i twérczosci Zyddw, zyjacych na pograniczu
kultur. Ma ona wypetnic¢ luke, ktéra powstata, poniewaz historie Zydéw z miast
takich jak Warszawa, £6dz, Krakéw, a takze Lwow czy Wilno zostaty opisane
dos¢ obszernie, przy pominieciu pomorskiej historii tego narodu. Oczywiscie,
mozemy sie tu spiera¢ i wymieniac kolejne tytuty, ale bez watpienia proporcje
te sg nieprzystajace.

Juz we wstepie pisze autor:

Z tak szeroko sformutowanego tematu wybieram przede wszystkim problematy-
ke tozsamosciowa, a w szczegdlnosci kwestie asymilacji Zydéw w duchu kultury
polskiej (rzadziej w ramach kultury niemieckiej). Analizy tego typu zestawu kwestii
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badawczych dokonuje na materiale autobiograficznym, tekstach literatury pieknej
oraz wypowiedziach publicystycznych zamieszczanych w prasie?.

Mamy tu wiec transdyscyplinarne spojrzenie na te zagadnienia. Podejscie
literaturoznawcze z kulturowymi ambicjami powoduje, ze znajdziemy tu mie-
dzy innymi odwotania do etnografii, politologii czy siegniecie do materiatow
graficznych.

Ksigzka podzielona jest na dwie zasadnicze czesci, ktére jednak nie dzielg
prosto zagadnien. W pierwszej, po$wieconej Zydom polskim znajdziemy biogra-
fie pisarzy i intelektualistow zydowskich. Wsréd opisanych postaci znajdujg sie:
Salomon Majmon, Berek Joselewicz, Julian Klaczko, Henryk Merzbach, Malwina
Meyersohn i Szalom Asz. To z jednej strony opis ich zycia, lecz tez prezentacja
i interpretacja ich dorobku.

Druga czes$¢ — poswiecona Zydom pomorskim — skoncentrowana jest na
szerszym zakresie tematéw. Kalinowski zwraca tu uwage nie tylko na postacie
zwigzane z tym $rodowiskiem, ale takze na uwarunkowania polityczne i spo-
teczne na tych terenach, ktére miaty wptyw na zycie mniejszosci zydowskiej
i wzajemne relacje z rdzennymi mieszkaricami.

' D.Kalinowski, Zydzi polscy i pomorscy. Studia o ludziach i literaturze, Gdansk-Stupsk 2016.
2 lbidem,s.7.




Idea przyswiecajaca Kalinowskiemu byto przedstawienie polskich i pomorskich
Zydéw tworzacych do wybuchu drugiej wojny $wiatowej. Doskonale zdajemy
sobie sprawe, ze ta cezura zmienia znaczaco optyke relacji miedzynarodowych
i miedzykulturowych. Zupetnie inaczej patrze¢ musimy na okres przed Holokau-
stem, cho¢ oczywiscie bedziemy widzieli zblizanie sie nieuniknionego. Przy tym
zauwazalne jest, ze tekstow badawczych dotyczacych okresu po 1939 roku jest
o wiele wiecej.

Zwréémy uwage na poczatek czesci poswieconej polskim Zydom. Osoby
opisywane w niej przez Kalinowskiego, doczekaty sie mniej lub bardziej obszer-
nych fragmentéw im poswieconych. Z perspektywy literaturoznawczej znamy
je chocby z ksigzki Wiadystawa Panasa®. Autor dokonuje syntezy stanu badan,
robi to wedtug ustalonego klucza. W duzym skrécie - da sie wyprowadzi¢ kilka
podstawowych elementéw faczacych wspomniane biografie. To pytania o toz-
samos$¢, wykluczenie i brak zrozumienia, ktére sa w nich zawarte. Z jednej strony
wida¢ préby asymilacji, a z drugiej jednak izolacji spotecznosci polskich Zydéw.
Tym, na co zwraca uwage autor, jest fakt zamazywania sie kultury zydowskiej.
To przestroga i pytanie: na ile mozemy sobie pozwoli¢ podczas asymilacji, by nie
zatracic zupetnie wtasnej kultury?

Pierwsza z postaci opisywanych przez Kalinowskiego jest zyjacy w drugiej
potowie XVIIl wieku Salomon Majmon. Od wczesnych lat przejawiat on duze
zainteresowanie Talmudem, zdobyt tytut doktora nauk religijnych, Rabina, a tak-
ze szacunek spotecznosci zydowskiej. Z czasem jego wiara zaczeta stopniowo
topnie¢, co byto wynikiem rozczarowania, ktérego doswiadczyt i patrzenia z dy-
stansem na swoja kulture. Jak pisze Kalinowski:

Rozczarowanie kabatg spotegowato od dawna juz odczuwany krytyczny stosunek Maj-
mona do obrzedowosci tradycji zydowskiej. Z coraz wiekszym sceptycyzmem zaczat
on reagowac na elementy ludowe w religijnosci swych przodkéw oraz na réznego typu
przesady i obyczaje, ktére uzyskiwaty talmudyczng sankcje. Zauwazyt te kwestie wyraz-
niej, poniewaz wyzwania zycia codziennego zmusity go do podjecia pracy zarobkowej
jako nauczyciela domowego*.

W konsekwencji Majmon wyjechat do Berlina. Dzieki wsparciu Mojzesza Maj-
monidesa wyrést na waznego mysliciela i krytyka filozofii.

Badacz, omawiajac sady Majmona na temat Zydéw i Polakéw, zwraca uwage
na krytycyzm wzgledem obu nacji. Ma on, oczywiscie, rézne podtoza. Wsréd
srodowisk, w ktérych sie wychowat, zwracat przede wszystkim uwage na brak
pragmatyzmu i konserwatywnych zachowan wobec czaséw im wspotczesnych.
Polakéw, przez pryzmat arystokracji, widziat jako lekkoduchéw, czesto narusza-
jacych sacrum. Mimo takiego stosunku do Polakéw, w Autobiografii podkreslit
swoje poddanstwo wzgledem Stanistawa Augusta Poniatowskiego (oczywiscie
do rozbioréw), dwczesnego krola Polski®, cho¢ asymilacja Majmona przebiegata
w duchu niemieckim, na co wskazuje Kalinowski®.

Druga postacia, opisywana w ksigzce, jest Berek Joselewicz, ktéry dzieki ambicji
i wytrwatosci zostat putkownikiem wojska polskiego walczacym u boku Tadeusza

Zob. W. Panas, Pismo i rana. Szkice o problematyce zydowskiej w literaturze polskiej, Lublin 1996.
D. Kalinowski, op. cit., s. 13.
Autobiografia Salomona Majmona, thum. L. Belmont, t. 1, Warszawa 1913, s. 78-79.

3
4
5
5 D. Kalinowski, op. cit., s. 16.



Kosciuszki. Maria Janion poswieca Joselewiczowi rozdziat zatytutowany Putkownik
zydowski w ksigzce z wyktadami zydowskimi”. Badaczka wskazuje na opisywanie
zyciorysu Joselewicza jako bohatera romantycznego. Takimi elementami sg tu
miedzy innymi - zachodzaca przemiana, niesienie idei wolnosci i heroiczna smier¢.

Jak zaznacza Kalinowski, posta¢ na obrosta wieloma mitami, jak na bohatera
romantycznego przystato. Autor pisze:

Proces ten [mitologizowania postaci Joselewicza — K.L.] rozpoczat sie jeszcze za jego
zycia i obejmowat kreowanie wizerunku Joselewicza w trzech aspektach. Po pierwsze,
stawat sie wzorcem osobowym. Po drugie, stanowit przyktad cztowieka emancypujacego
sie, przekraczajacego ograniczenia spoteczne i religijne. Po trzecie, jego zyciowy wyboér
przedstawiano w perspektywie porozumienia miedzy narodami: zydowskim i polskim®.

Wazne wydaja sie szczegdlnie dwa ostatnie aspekty.

Zwraca¢ mozna uwage na znaczng emancypacje Joselewicza, widoczna juz
w jego wizerunku. Odrzuca elementy kultury zydowskiej na rzecz sarmackich
wzorcow: sumiastego wasa i wojskowego szyku. Z czasem wkracza tez na salony
szlacheckie, a co za tym idzie, przyjmuje wzorce zachowan tej klasy spotecznej. Na
przeciwlegtym biegunie umiesci¢ mozemy zone Joselewicza. Mimo naméw meza
i prob wejscia w to srodowisko, to jest ono na tyle oddalone on norm wpajanych
jej od dziecka, ze nie moze przekroczy¢ tej granicy.

Budowana wokét Berka Joselewicza mitologia jest wazna w dyskusji dotyczacej
porozumienia. W jego przypadku obserwujemy jednak stopniowe zblizanie sie do
kultury polskiej, nastepujace kosztem oddalania sie od swojej rdzennej kultu-
ry. To dotyczy zreszta wszystkich postaci opisywanych przez Kalinowskiego.

Przyjrzyjmy sie jeszcze innym postaciom opisywanym przez autora w tej
czesci ksigzki. Wszyscy oni: Julian Klaczko, Henryk Merzbach, Malwina Mey-
ersohn i Szalom Asz, byli pisarzami. Klaczko — podobnie jak Joselewicz -
przyjmuje wzorce mody polskiej. Poszedt on jednak dalej: zupetnie odrzucit
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kulture zydowska, po czym przeszedt na katolicyzm. Merzbach w swojej
tworczosci podkreslat przynaleznos¢ zydowska matki, a przy tym prosit ja o po-
zwolenie na bycie Polakiem, mimo ze zyt w Polsce. Meyersohn zwracata uwage
na zbyt duze przywigzanie Zydéw do religii i konserwatywnych obrzedéw z niej
wynikajacych. Dla wszystkich tu wymienionych Polska byta czyms przetomowym
wobec zastygtej kultury zydowskiej.

Pozostawmy jednak biografie i tworczos¢ osdb tu omdwionych, a zwrdémy
uwage na ich zawéd i konsekwencje z niego wynikajace. Pytan o tozsamos$¢ mo-
zemy postawic wiele. Kim s3? Kim chca by¢? Czy skoro pisza po polsku, jest to akt
performatywny, wkroczenie do kultury polskiej? Dla kogo pisza? Odpowiedzi sg
jeszcze bardziej skomplikowane, bo mamy tu wiele wariantéw. Bo czy sg to Zydzi
piszacy po polsku, czy Polakami wyznania mojzeszowego? Pisza dla Polakéw,
Zydéw, a moze po prostu dla siebie? Nie sposob w zasadzie przedstawic¢ tu jasng
opinie o nich. W tak skonstruowanych pytaniach brakuje zagadnien dotyczacych
postrzegania ich przez Polakéw i Zydow.

Zygmunt Bauman zauwazat: ,Tozsamosci nie dostaje sie ani w prezencie, ani
z wyroku bezapelacyjnego; jest ona czyms, co sie konstruuje i co mozna (przy-

7 Zob. M. Janion, Putkownik Zydowski, w: eadem, Bohater, spisek, Smierc. Wyktady zydowskie, War-
szawa 2009.
8 D. Kalinowski, op. cit., s. 37.




najmniej w zasadzie) konstruowac na rézne sposoby”. Jerzy Nikitorowicz o toz-
samosci pisat, ze: ,taczy elementy osobowe systemu jednostki z centralnymi
wartosciami kultury grupy, do ktérej jednostka nalezy™.

Badacze w przywotanych definicjach tozsamosci wskazujg przede wszystkim na
jej zmiennos¢, bedaca wynikiem stopniowo zachodzgcych przemian, zwigzanych
ze wspotzyciem w grupie. Omawiani przez Kalinowskiego bohaterowie wtasnie
przechodza taka droge, a jej opisanie postawit sobie autor za cel. To, co znamienne
w ksiazce, to opisywanie postaci w dwdch perspektywach: wobec Zydéw i Polakéw.
Widoczna w tych opowiesciach jest cena takiego wyboru i niemoznos¢ stania
gdzies posrodku, koniecznosci opowiedzenia sie po ktérejs ze stron.

Do przyjrzenia sie drugiej czesci ksigzki Kalinowskiego konieczne jest zwr6-
cenie uwagi na pojecie ,Zydéw pomorskich”. Przyjete przez autora rozumienie
tego wyrazenia oznacza Zydéw zamieszkujacych na terenie niemieckiej prowingji
Pommern, ktéra obejmowac bedzie — wedtug teorii o Wielkim Pomorzu - ziemie
od Rostocku az do ujscia Wisty. Dodatkowo Kalinowski przesuwa te granice na
wschod i wiacza do tego Kaszuby. Autor odcina sie przy tym od rozumienia Po-
morza w sposdb zaproponowany przez Gerarda Labude'.

Spoteczno$¢ tego regionu to przede wszystkim Niemcy, Polacy i Kaszubi. Zy-
dzi stanowili jednak tu do$¢ liczng mniejszos¢ narodowa i okreslani byli mianem
Zydoéw Pétnocy.

Przewaga jezyka niemieckiego powoduje asymilacje w duchu tej kultury. Wy-
stepowanie jezyka hebrajskiego byto duzo rzadsza sprawa, gdyz nie byt jezykiem
Zydéw, zamieszkujacych te cze$¢ Europy, cho¢ pozostawat w uzyciu jako jezyk
liturgii, zas$ jidysz pojawiat sie okazjonalnie.

Kalinowski w tej cze$ci monografii podchodzi troche inaczej do relacji
polsko-zydowskich. Nie skupia sie wytacznie na biografiach i dorobku poszcze-
golnych postaci, ale réwniez stara sie w szerszym zakresie zaprezentowac nastroje
spoteczne w relacjach miedzy rdzennymi mieszkaficami a Zydami (oczywisci
pojawia sie to réwniez w pierwszej czesci, ale w mniejszym stopniu).

Pierwszym zagadnieniem, ktére autor tu porusza, sg teksty nienawisci wo-
bec Zydéw, bedace poktosiem wydarzern w Chojnicach w 1900 roku. Kalinow-
ski opisuje te historie. Przedstawmy jg w skrécie, by przyblizy¢ mechanizm tu
uruchomiony. Dwudziestoletni Niemiec zniknat. Jego ciato zaczeto znajdowac
w kawatkach w réznych miejscach w okolicach Chojnic. Szeroko zakrojone do-
chodzenie niemieckiej policji nie przynosito efektow. Po miesigcami trwajacym
Sledztwie podejrzenie padto na polskiego rzeznika. Spotecznos¢ polska wstawita
sie jednak za swoim rodakiem, a podejrzenia rzucita w strone spotecznosci zy-
dowskiej. Koniecznos$¢ wskazania mordercy spowodowata, ze oskarzono Zyda,
Moritza Levy'ego.

Ta historia zostata juz szczegdtowo opisana przez historykéw niemieckich i pol-
skich. Warto tez dodac¢, ze epizod z Chojnic z udokumentowany jest w Muzeum
Historii Zydéw Polskich POLIN w Warszawie. Jednak Kalinowski znajduje w tych
wydarzeniach pewna luke, ktérg moze wypetni¢ z jego zacieciem literaturoznaw-
czym. Przedstawia on szczeg6towo dwie broszury antysemickie, odwotujace sie
do tego wydarzenia i bada miedzy innymiich warstwe jezykowa, narracyjna oraz
przedstawia rzadzace nimi procesy. Jak sam pisze:

9 Z.Bauman, Ponowoczesne wzory osobowe, ,Studia Socjologiczne” 1993, nr 2, s. 8.
1 J. Nikitorowicz, Pogranicze. Tozsamos¢. Edukacja miedzykulturowa, Biatystok 1995, s. 67.
" Zob. G. Labuda, Przedmowa, w: Historia Pomorza, red. G. Labuda, t. 1, Poznan 1972, s. 7-13.



Literaturoznawcze podejscie do tekstu antysemickiego zakfada, ze stowo pisane, a w tym
okresie niesprawiedliwe, obrazliwe lub nawet klamstwo, zostato uzyte w sposéb celowy,
obliczony na wymierny efekt spoteczny lub kulturowy. Trzeba wszakze pamieta¢, ze
oszczerstwo stworzone w literaturze w sposob perfidny kolportowane i powtarzane,
dlatego tak szybko staje sie elementem zycia spotecznego, poniewaz wchodzi w zasieg
dziatania innego zjawiska spoteczno-kulturowego: bezimiennej plotki, spotegowanej
i zdemonizowanej opowiesci-pogtoski'2.

Autor zwraca tu wiec uwage na moc kreowania swiata przez jezyk. Przy tym
rozumie on antysemityzm w podobny sposéb, w jaki opisywata go Bozena Keff,
ktdra tez zwracata uwage na to, ze jest on uprzedzeniem bioragcym sie zwyimagi-
nowanego strachu, niemajgcym wartosci poznawczej, intelektualneji moralnej'.

Kalinowski przedstawia broszury: niemieckojezyczng Wilhelma Marra, Mord
rytualny w Chojnicach oraz polskojezyczna Stanistawa Rzyskiego, Mord rytualny.
Prawdziwe zdarzenie w pomorskim miasteczku, cho¢ znajdziemy odwotfania do
wielu innych tego typu publikacji z podobnego okresu. Na ich podstawie udaje
mu sie wymieni¢ elementy wspodlne tego typu tekstéw'™.

W pierwszej kolejnosci badacz zwraca uwage na stylizowanie jezyka broszury
na ton naukowy, co potwierdza stowa Keff. To wykorzystywanie autorytetu nauki
jest widoczne chocby w pozornym obiektywizmie przedstawiania wydarzen oraz
nasladownictwo dyskursu religioznawczego. Kalinowski podkresla tez elementy,
majace wptyw na tworzenie przyjemnego w odbiorze dzieta, a co za tym idzie,
zdobywania czytelnikédw broszur. Sam autor nazywa to ,fabularyzacja obsesji".
Znajdziemy tu wiec miedzy innymi narracje reportazowa ze sktadnikami sensacyj-

nosciibeletryzacji. Oczywiscie przy tym obok nich sg wyrazenia ekspresyjne,
negatywne emocje wobec Zydéw i wykorzystywanie zestawu przesadéw,
plotek i stereotypdw. Badacz wyodrebnia réwniez materiat fotograficzny
(uwiarygodnienie) i graficzny (karykatury, ktére maja funkcje deprecjonujaca).

Omawiana szeroko przez Kalinowskiego rola plotki i sposobu funkcjono-
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wania broszur antysemickich ma oczywiscie swe zrédto w mistyfikacyjnych
Protokotach Medrcéw Syjonu. Analizowat je miedzy innymi Michat Gtowinski.
Badacz pisat o nich:

sg produktem nader szczegdélnym, petnym réznego rodzaju procedur literackich, ktére
niewatpliwie przyczynity sie do ich szerokiego odziatywania pod r6znymi szerokosciami
geograficznymi, a takze wiekszej lub mniejszej mierze umozliwity stosowanie réznego
rodzaju sugestywnych chwytéw propagandowych. Mimo ze s3 fatszywka pokretna,
petna sprzecznosci i rozmaitego rodzaju prymitywizmoéw, odznaczajg sie skomplikowang
konstrukcja literacka, cho¢ wzniesiong na jednym nader mato wyrafinowanym pomysle®.

W kolejnych czesciach ksiazki Kalinowski przyglada sie czasopismiennictwu.
W pierwszej kolejnosci sa to periodyki pomorskie, a w drugiej kaszubskie. Roz-
patruje je dwutorowo. Przedstawia antysemickie tresci w polskich czasopismach
oraz czasopisma zydowskie dziatajgce na tym terenie. Tutaj daje sie zauwazy¢
to, na co autor chce nam réwniez zwrdci¢ uwage: mimo ze literatura kaszubska

2 D. Kalinowski, op. cit., s. 172.

3 Zob. B. Keff, Antysemityzm. Niezamknieta historia, Warszawa 2013, s. 7-10.

™ D.Kalinowski, op. cit., s. 169-194.

> M. Glowinski, Swoistos¢ dyskursu antysemickiego, w: idem, Realia, dyskursy, portrety. Studia i szkice,
Krakéw 2011, s. 168.




jest stosunkowo nieobfita, znalez¢ mozemy w niej tendencje i procesy rzadzace
literaturami duzymi.

Przedstawmy choéby jedno z czasopism opisywanych w tej publikacji. Zy-
dowski periodyk ,Przeglad Zachodni” istniat przez dwa i pét roku (1936-1938).
P&ki co mozemy poznac tylko okoto dwadch trzecich opublikowanych numeréw.
Redaktorzy skupiali sie w nich na sprawach wielkopolskich, pomorskich (bez
czesci szczecinskiej — niemieckiej). Pisma redagowane byty w jezyku polskim.
Nakfad wynosit tysiac egzemplarzy'.

Gtéwnymi tematami ,Przegladu Zachodniego” byty, oczywiscie, sprawy spo-
teczne i ekonomiczne. Zwracano tu uwage na watki, interesujace srodowisko
zydowskie w tym czasie. Jeden z nich stanowita sytuacja w Palestynie, gdzie
formowato sie juz zycie Zydéw. Staty temat w czasopismie to wydarzenia anty-
semickie w Polsce, ktére nasilaty sie przed druga wojna $wiatowa. Pismo petnito
réwniez funkcje edukacyjna. W periodyku podejmowano tematyke kibucéw,
wiedza o nich miafa stac sie przydatna w formowaniu sie spotecznosci zydowskiej.

W tej czesci ksigzki znajdziemy prezentacje sylwetek Zydow. Kalinowski przed-
stawia stupskiego rabina Maxa Josepha'’ oraz kaszubskg Zyddwke Else Pintus'.
W przeciwienstwie do postaci z pierwszej czesci, ci bohaterowie sg o wiele mniej
rozpoznani w literaturze przedmiotu.

Max Joseph (1868-1950) ukonczyt studia w Berlinie, zmart w Hajfie. Przez wiele
lat petnit postuge w Stupsku. Zainteresowanie tg postacia wzmogto sie, gdy do
Stupska przyjechat jego wnuk z Hajfy, ktory poszukiwat sladéw zycia dziadka.
Badacz analizuje tu biografie rabina, ale réwniez wiele jego pism o tematyce
religijnej, dzieki ktérym jawi nam sie on jako mysliciel. Zabierat on gtos miedzy
innymi w sprawie palestynskiej. Jak pisze Kalinowski:

Uwazat, ze syjonizm jako realizacja budowania przez Zydéw wtasnego pafstwa w Palesty-
nie powinien by¢ $cisle powigzany z judaizmem, poniewaz w innym przypadku ta religia
rozmyje sie wsérdd laickich i politycznych aspektow zycia panstwa'.

Ciekawym zrédtem dotyczacym Josepha sg wspomnienia jego najmtodzszej
corki, Evy Cohn. Dzigki nim dowiadujemy sie o jego mieszkaniu w Stupsku i bardzo
bogatej bibliotece. Tym, co wazne z perspektywy pamieci, jest fakt, ze w Stupsku
istnieje ulica jego imienia, a na zamieszkiwanej przez rabina kamienicy znajduje
sie tablica pamigtkowa.

Else Pintus (1893-1980) urodzita sie w Chmielnie (dzisiejsze wojewddztwo
pomorskie) w rodzinie kupieckiej. Jest ona autorkg wspomnien Moje prawdziwe
przezycia®. Kalinowski wskazuje na ich duzg wage, ze wzgledu na to, ze opis
dwudziestowiecznego Pomorza i Kaszub z perspektywy zydowskiej jest niesty-
chanie rzadkim dokumentem przesztosci. Choc¢ autorka nie jest pisarka swiadoma
warsztatu, to jej wspomnienia zyskujg wiele dzieki szczeg6towosci, dokumenta-
ryzmu i faktografii?'.

6 D. Kalinowski, op. cit., s. 223-242.

7 lbidem, s. 243-264.

8 |bidem, s. 265-286.

9 lbidem, s. 244.

20 Wspomnienia ukazaty sie drukiem w wydaniu polsko-niemieckim. Zob. E. Pintus, Moje prawdziwe
przezycia (Meine wahren Erlebnisse), ttum. M. Borzyszkowska-Szewczyk, przygotowat do druku,
wstepem i ilustracjami opatrzyt J. Borzyszkowski, Gdansk 2005.

21 D. Kalinowski, op. cit., s. 269-270.



Pintus w swoich wspomnieniach opisuje czasy drugiej wojny $wiatowej, ale
siega tez do lat wczesniejszych. Dzieki temu widoczne jest narastanie nastrojéw
antyzydowskich i stopniowe odbieranie praw tej grupie. Bardzo szczegétowo
przedstawia ona nazwiska ofiar i oprawcdw z czaséw Zagtady. Opisuje ukrywanie
sie na poddaszu, dzieki obszernosci tekstu szczegétowo oddaje sytuacje klau-
strofobii. Jak podsumowuje Kalinowski:

To, co je [wspomnienia Pintus - K.L.] wyrdznia z narracji przedstawien Zagtady, polega na
spokojnym tonie narracji, wycieniowaniu, nie zas wykonturowaniu postaw ludzkich, wresz-
cie unikaniu czarno-biatych schematéw w przedstawianiu faktow, ludzii catych sytuacji?2.

Waga wspomnien chodby tych z perspektywy kaszubskiej, kaze nam zadaé py-
tanie, czy mozliwe jest odkrycie jeszcze innych retrospekgji, by uzupetni¢ wiedze
o bardzo waznym okresie historycznym. Kalinowski przy tym opisuje kaszubski
portret Zydéw z dwdch perspektyw. Z jednej strony sg to opisy stworzone przez
Hieronima Derdowskiego, a z drugiej przez Aleksandra Majakowskiego®.

Tutaj tylko przedstawie wnioski Kalinowskiego w sprawie tych dwoch sciezek
pisarstwa. Derdowski, autor poematéw humorystycznych, Zydéw przedstawiat
w sposéb stereotypowy i umniejszajacy. Czesto przypisywatim negatywne i ob-
razliwe cechy. Majakowski w swoim pisarstwie traktowat Zyddw z poszanowaniem
ich odmiennosci kulturowej, ktérg przedstawiat jako duzg wartos¢. Uwalniat
sie tym samym od stereotypow i ludowego postrzegania Zyda, na rzecz arty-
stycznych wartosci i tworzenia postaci o rozbudowanej psychice. Poza wieloma
przejawamiantysemityzmu w polskiej prasie, znalez¢ moglismy przed wojna
réwniez gtosy obrony i wsparcia dla Zydow?.

Ostatnim elementem, wartym uwagi w ksigzce Kalinowskiego, jest juz
zasygnalizowany watek materiatu ilustracyjnego i jego wykorzystanie. W tek-
$cie pojawia sie rozdziat Karykatura w stuzbie antysemityzmu®, gdzie autor
pod tym katem analizuje wspomniane czasopismiennictwo pomorskie.
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Cos, co znamy réwniez z dzisiejszej prasy, miato wtedy zastosowanie pro-
pagandowe. Tak byto cho¢by w omdéwionych przez Kalinowskiego broszurach
dotyczacych sprawy w Chojnicach, tam w sposéb deprecjonujacy i obrazliwy
przedstawiony byt oskarzony Zyd.

Kalinowski w swojej ksigzce umiescit wiele ilustracji. Sg to zaréwno fotografie
wspominanych postaci, ich miejsc zamieszkania czy pochéwku, jak i skany oktadek
oraz stron tytutowych ich dziet. Z jednej strony uzupetniajg one opowies¢ snuta
przez autora, a zdrugiej — zwracajg uwage na inng sprawe, jaka jest materialnos¢
dziet. Przy tym nalezy doda¢, Ze te ilustracje zamieszczone przez Kalinowskiego,
nie sg dostepne w innych publikacjach.

Zydzi polscy i pomorscy. Studia o ludziach i literaturze to publikacja, w sposdb
wielowatkowy opisujaca spotecznosé polskich i pomorskich Zydéw przed druga
wojna Swiatowa. Okresla ich wobec srodowisk, wsréd ktérych zyli. Kalinowski
nie tylko wyktada wiedze, ktdra juz mamy. Dodaje do niej nowe segmenty. Opi-
suje tereny, czesto pomijane w pracach o tej tematyce. Widoczna jest przy tym
olbrzymia praca wtozona przez autora w zdobycie materiatu faktograficznego,

22 |bidem, s. 286.

23 |bidem, s. 287-310.

24 Zob. H. Markiewicz, Przeciw nienawisci i pogardzie, ,Teksty Drugie” 2004, nr 6, s. 99-119.
2 D. Kalinowski, op. cit., s. 191-194.




literackiegoiilustracyjnego. Wiele kwerend i poszukiwan w réznych instytucjach
oraz prywatnych zbiorach jest nieoceniong praca, uzupetniajaca luki w narragji
o tej czesci Polski. A wreszcie to tez zapis rozpadu dziedzictwa, wptywajgcego
mocno na nasza kulture, a miato kres wraz z Zagtada.

Notes of a culture that is gone

The article is a discussion of the book by Daniel Kalinowski Zydzi polscy i pomorscy. Studia
o ludziach i literaturze. He describes Jewish cultures in Polish and Pomeranian to World War II. The
author approaches theissues in an interdisciplinary way, but focuses mainly on literature. In the first
part of the book, the researcher draws attention to the blurring of Jewish culture. He shows this on
the example of Jews whose assimilation was connected with the rejection of Jewish culture. The
second part presents the functioning of Jewish culture in Pomerania. We observe Jewish magazines
but also anti-Semitism and its manifestations.

Translated by Krzysztof Lichtblau



Piotr Piluk

Manila z zydowskiej
perspektywy, czyli
epizod z dziejow Filipin

Krélowa Pacyfiku to Manila. W swojej czesto burzliwej i wielowatkowe;j hi-
storii stolica Filipin posiada takze epizody zydowskie. Opowies¢, w ktora sie
uktadaja, rozni sie jednak bardzo od specyfiki srodowiska Zydéw w Europie oraz
jego bogactwa kulturowego, uksztattowanego w zupetnie innych warunkach.
Spotecznos¢ zydowska na Filipinach jest fenomenem zastugujacym na uwage.
Manila, a wtasciwie Metro Manila, jest jedynym miejscem na wyspach, gdzie
istnieja slady zydowskie z przesztosci oraz ma zydowska terazniejszosc.

Co faczy dwa portowe miasta, potozone w ogromnej odlegtosci od siebie -

Szczecin i Manile? Pierwszym nasuwajacym sie skojarzeniem jest doswiad-
czenie zniszczenia podczas drugiej wojny Swiatowej. W ten ponury okres
wplecione sg takze losy spotecznosci zydowskich. Warto im sie przyjrze¢,
aby zrozumiec fragment loséw europejskich Zydoéw, szczegdlnie niemieckich
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oraz pozytywna role, jakg odegraty Filipiny podczas wojny.

Przedwojenna Manila uchodzita za miasto eleganckie i stanowita po-
wod amerykanskiej dumy - Filipiny byty wéwczas terytorium zaleznym od USA
(Commonwealth of the Philippines). Rozwijata sie dynamicznie i byta waznym
osrodkiem gospodarczym w potudniowo-wschodniej Azji. Fakt ten podkresla
choc¢by amerykanska kronika filmowa z 1938 roku, noszaca tytut Manila: Qu-
een City of the Pacific (,Manila - krélowa Pacyfiku”). Pokazuje nowe inwestycje
i modernizacje miasta, deprecjonujac nieco kolonialne osiggniecia hiszpanskie.
Historyczne serce Manili - dzielnica Intramuros - jest jedynie przelotng migaw-
ka. Efektownie sfilmowane sg natomiast pola golfowe rozciggajace sie wokét
fortyfikacji. W kronice o wyczuwalnej tendencji propagandowej pojawiaja sie
ruchliwy port, petne ludzi ulice z licznymi tramwajami i stylowymi samochodami
oraz panoramy miasta z wysokimi, nowoczesnymi budynkami, skonstruowanymi
na wzor nowojorski w dzielnicy Binondo. W takich okolicznosciach, opisujac je
najkrocej, zaczeta powstawac zorganizowana spotecznos¢ zydowska Manili.

Aby lepiej zrozumie¢ charakter i dzieje osadnictwa zydowskiego w Manili,
dobrze jest poswiecic¢ troche uwagi mentalnosci Filipinczykéw. Dla przecietnego
mieszkanca tego postkolonialnego, azjatyckiego kraju historia i dziedzictwo
kulturowe, w rozumieniu europejskim tych poje¢, nie majg wiekszego znacze-
nia. Stowo ,Zyd” na ogét nie budzi zadnych skojarzen - po prostu brakuje mu




TEMPLE EMIL
_ TAFT AVENUE-MAMH=A, _F'. P

1. Manila. Synagoga znana jako Temple Emil wzniesiona
w 1924 roku, fot. ok. 1930 r., pochodzenie nieznane

2. Manila. Fragment fasady synagogi, 1938, fot. ze zbioréw
National Museum of American Jewish Military History,
Washington

kontekstu, jest zbyt odlegte
kulturowo. Réwnoczesnie Fi-
lipinczycy sa narodem wyjat-
kowo tolerancyjnym, czemu
dali wyraz w latach dyktatury
hitlerowskiej i drugiej woj-
ny $wiatowej, przyjmujac do
swojego kraju europejskich
Zydow. Filipiny byty takze
pierwszym azjatyckim pan-
stwem, ktére uznato niepodle-
gtos¢Izraela w 1948 roku, a rok
wczesniej gtosowato w ONZ za
jego utworzeniem. Natomiast
w Riszon Le Cijon znajduje sie
pomnik Open Door (Otwar-
te Drzwi) wzniesiony w 2007
roku, w piecdziesiata rocznice
nawigzania stosunkéw dyplo-
matycznych pomiedzy lzra-
elem i Filipinami. Monument
upamietnia losy Zydéw na Fi-
lipinach w latach trzydziestych
i czterdziestych XX wieku oraz
przyjazna postawe spote-
czenstwa filipinskiego wobec
uchodzcédw z Europy, ktérymi
Zydzi wéwczas byli. Jednym
z miast partnerskich Manili
jest Hajfa. Obecnie w Izraelu



mieszka i pracuje duza grupa Fi-
lipinczykéw (prawdopodobnie
kilkanascie tysiecy).

Hiszpanska kolonizacja Fili-
pin miata miejsce w XVI wieku.
Rozpoczat jg Ferdynand Magel-
lan, a kontynuowat Lopez de Le-
gazpi. Wsréd przybytych wtedy
kolonizatoréw i osadnikéw znaj-
dowali sie takze nieliczni Zydzi,
tak zwani marrani. Wczesniej
w Hiszpanii zostali zmuszeni do
przyjecia chrztu, ale w rzeczy-
wistosci w rézny sposéb prakty-
kowali judaizm i zydowskie tra-
dycje. Zrodta historyczne na ten
temat sa niekompletne i wiele
kwestii pozostaje w sferze domy-
stéw. Wiadomo, ze bracia Jorge
i Domingo Rodriguez, bedacy
marranami, przebywali w Mani-
li w 1590 roku. Trzy lata pdzniej
z powodu swojego pochodzenia
zostali uwiezieni i zmuszeni do
aktu wyznania wiary katolickiej.
W tamtym czasie na Filipinach
nie funkcjonowat hiszpanski try-

-k

3. Manila. Seder w 1925 r., fot. ze zbio-
réw American Jewish Historical Society
(Wikipedia)
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MANILA'S FAVORITE

DEPARTMENT STORE, INC,

421 425 ESCOLTA, F.U.B. BUILDING
TELEPHONE 47-30-49
47-39-86

4. Manila. Druk reklamowy domu handlowego Berg
zlokalizowanego w First United Building Corp. przy

Escolta Street, fot. P. Piluk, 2017
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LA ESTRELLA DEL NORTE
LEVY HERMANOS, Inc.

MANILA

46-50, Escolta

5.Manila. Druk reklamowy firmy Estrella
del Norte, majacej siedzibe przy Escolta
Street, fot. P. Piluk, 2017

bunatinkwizycyjny, dlatego zostali prze-
wiezieni statkiem na proces do odlegte-
go Meksyku i tam skazani na dozywotnie

wiezienie. Z lat 1593-1677 znanych jest osiem innych przypadkéw marranéw
skazanych na Filipinach. Nalezy przypuszcza¢, ze w kolejnych stuleciach na Fili-
pinach mogli pojawia¢ sie pojedynczy Zydzi - nie jest to jednak wystarczajgco
udokumentowane. Za czaséw hiszpanskich atmosfera nie sprzyjata rozwojowi

spotecznosci zydowskiej, podobnie
jak w samej Hiszpanii.

Ostatnie dekady XIX wieku to
okres naptywu na Filipiny pierwszych
Zydéw, bedacych przedsiebiorcami
i handlowcami. Po wojnie francusko-

6. Manila. First United Building Corp. z 1928 r,, fot.
P. Piluk, 2017




-pruskiej (1870-1871) na Filipinach pojawili sie bracia Adolphe i Charles Levy,
zajmowali sie oni jubilerstwem i handlem precjozami. W 1873 roku otworzyli
salon jubilerski, pdzniej rozszerzajac dziatalnos¢ handlowa we wiasnym przed-
siebiorstwie Estrella del Norte (firma jubilerska o tej nazwie dziata na Filipinach
do dzi$), w lloilo na wyspie Panay. P6zniej przeniesli swoja dziatalnos¢ do Manili.
Zmienili takze specjalizacje na farmaceutyki, samochody i rowery. W 1898 roku
Hiszpania formalnie przekazata Filipiny Stanom Zjednoczonym, w wyniku prze-
granej wojny. Wtedy tez na wyspach pojawita sie nieduza grupa Zydéw, miedzy
innymi z Turdji, Syrii i Egiptu. Szacuje sie, ze ta spotecznos¢ liczyta okoto 50 oséb.
Nastepni przybysze dotarli w latach pierwszej wojny swiatowej i rewolucji w Rosji.
Mata spotecznos¢ nie przejawiata jednak checi do powotania wiasnych instytugji
i organizacji, skupiajac sie przede wszystkim na dziatalnosci gospodarczej. Oka-
zjonalnie Manile odwiedzat rabin z Singapuru, ale zainteresowanie praktykami
religijnymi byto raczej znikome.

Z relacji amerykanskiego dziennikarza z 1930 roku wynika, ze w Manili miesz-
kato okoto 80 zydowskich rodzin i 50 samotnych Zydéw. Spoteczno$é byta mata,
rozproszona i o zdecydowanie swieckim charakterze. Pewne ozywienie zycia
religijnego nastapito wraz z pojawieniem sie licznej grupy uchodzcéw z Europy.
Pierwsi z nich przybyli juz w 1934 roku, wkrétce po dojsciu Adolfa Hitlera do wia-
dzy. Ale o tym za moment. Warto przypomnie¢ kilka postaci Zydéw odgrywaja-
cych znaczaca role w zyciu gospodarczym Manili. Jednym z nich byt Emil Bachrach.
Pochodzit z Rosji, przez jakis$ czas jako emigrant mieszkat w USA. Na Filipiny przybyt
jako jeden z pierwszych amerykanskich przedsiebiorcéw, krétko po przejeciu
dawnej kolonii hiszpanskiej.

Poczatkowo dziatat w bran-

zy meblarsklej, pozniej we 7. Manila. Regina Building z 1915 r. przy Escolta

wspotpracy z Fordem zajat Street. Dziataty tu réwniez firmy prowadzone
sie motoryzacjq i sprowadza- przez Zydéw, fot. P. Piluk, 2017
niem samochodoéw na Filipi-
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8. Manila. Don Roman Santos Building z 1894 r. w Binondo, niegdys ny na duzg skale.
siedziba banku Monte de Piedad i Prudential Bank, fot. P. Piluk, 2016 Znacznie wspart
finansowo mtoda
gmine zydowska
w Manili, dlatego
synagoga nosifa
nazwe Temple
Emil. Innym zna-
czacym przed-
siewzieciem tego
okresu byto po-
wstanie domu
towarowego lIsa-
aca Becka zato-
zonego w 1898
roku przy Escolta
Street w dzielnicy
Binondo. Do lat
trzydziestych XX
wieku firma bar-
dzo sie rozwineta,
posiadata wiasny
elegancki budy-
nek i oddziaty w Cebu oraz Baguio. Z kolei rodzina Friederéw przybyta w 1921 roku
i zatozyta firme Helena Cigar Factory. Przedsiebiorstwo dosy¢ szybko odniosto
sukces, a jego witasciciele mieli doskona-
te kontakty w kregach wtadzy, co umoz-
liwito im pozniej wspieranie uchodzcow. 9. Manila. Brama kwatery zydowskiej na North
We wspomnianej juz dzielnicy Binondo Cemetery, fot. P. Piluk, 2016

powstat takze Manila Grand Opera Ho-

use wzniesiony przez A.N. Hashima, Zyda




pochodzacego z Syrii. Przyktadéw aktywno-
éci gospodarczej Zydéw w Manili w tamtym

. L. . . . 10. Manila. Hebrajska tablica na
okresie byto oczywiscie znacznie wiecej. Ich

bramie prowadzacej do kwatery

refleksy mozna odnalez¢ w dwéch nieduzych sydowskiej, fot. P. Piluk, 2016
salach o charakterze muzealnym, znajduja-
cych sie w reprezentacyjnych budynkach przy
Escolta Street, sercu daw-
nej dzielnicy finansowej,

zwanej takze Wall Street of '.i

S e R e .
the Philippines: First Uni- » - e |
ted Building Corp. (wcze- T a? Iz-’ n : 3
$niej Luis Perez Samanillo |
Building z 1928 roku) i Edi- 1925 S68S
ficio Calvo (z 1938 roku). :

Wsréd zgromadzonych N 7 ) ; R D
tam pamiatek znajduja sie =
na przykfad druki reklamo-
we wspomnianej juz firmy
Estrella del Norte, domu
handlowego Berg (prowadzonego przez rodziny Berg i Mandelbaum) czy firmy
Oceanic Commercial Inc. (wtasnosci rodzin Levy i Blum). Swoista ciekawostka,
niezwigzang z zyciem gospodarczym tego okresu jest fakt, ze w Manili w pierwszej
potowie lat trzydziestych XX wieku koncertowat utalentowany kompozytor po-
chodzacy ztodzi - Aleksander Tansman - odbywajacy wtedy tournée po Azji.

Najbardziej intensywne i najlepiej udokumentowane relacje filipinsko-
-zydowskie miaty miejsce w okresie dyktatury hitlerowskiej w Europie. Ma-
nuel Quezon - pierwszy prezydent Wspdlnoty Filipin (Commonwealth of 131
the Philippines) — bedacej terytorium zaleznym od USA, okazat zydowskim
uchodzcom, gtéwnie z Niemiec, duze wsparcie. Momentem, ktéry w sposéb
szczegolny wptynat na postawe prezydenta, byty wydarzenia Nocy Kryszta-

11. Manila. Jeden z okazalszych grobowcéw zostat wzniesiony w latach
trzydziestych XX w. dla Rebeki Hummer, fot. P. Piluk, 2016




12. Manila. Grobowiec Emila Morrisa Bachracha

21939, fot. . Piluk, 2016 towej (Kristallnacht) w Trzeciej

Rzeszy (1938). Dlatego Manila

stafa sie bezpieczna przysta-
nig dla przesladowanych przez rezim hitlerowski europejskich Zydéw. Powstat
nawet niezrealizowany plan, aby na odlegtej od Manili wyspie Mindanao za-
mieszkato 10 tysiecy Zydow-azylantéw, ktorzy zajeliby sie rozwojem rolnictwa.
Natomiast w poblizu Manili, w miejscowosci Marikina, w 1940 roku powstato
nieduze gospodarstwo — dar prezydenta Manuela Quezona, gdzie uchodzcy
mogli pracowac.

Azylanci ozywili gmine
zydowska, powstata nawet
szkétka niedzielna i Chewra Ka-
disza (bractwo pogrzebowe).

13. Manila. Ohel z lat piec¢dziesigtych XX w. w kwa-
terze zydowskiej, fot. P. Piluk, 2016

Ciekawy w tym kontekscie jest




ﬂ:%“r P*\nr WAIN |
WO ?:'?'TDWJ
;;gm D22 DY =y

SR R

SOLOMON RUSSELL

RUAF THE <panisy.-
i grnnhulusﬁ,gﬂm‘“
,“ AT BATANGY s, IIlm."".:‘
ATIHE AE OF 79 viqps
¥

14. Manila. Nagrobek Salomona Russela,
weterana wojny hiszparnsko-amerykan-
skiej, fot. P. Piluk, 2016

przypadek Josepha Cysnera. Po-
chodzit z rodziny polskich Zydéw
i mieszkat w Bambergu. W 1938
roku znalazt sie w obozie przej-
$ciowym w Zbaszyniu na polsko-
-niemieckiej granicy, pozbawiony
obywatelstwa niemieckiego i wy-
gnany z Trzeciej Rzeszy. Uratowat
go telegram z Filipin — rozwijaja-
ca sie gmina zydowska w Manili
potrzebowata bowiem kantora.
Zgromadzone przez niego w ko-
lejnych latach dokumenty z epo-
ki stanowia wazne zrédto wiedzy

o manilskich Zydach. Niezwykty jest rowniez watek wroctawski. W drugiej potowie
lat trzydziestych XX wieku okoto stu Zydéw z Wroctawia (Breslau) i prowingji $la-
skiej (Provinz Schlesien), ktorej byt stolica, otrzymato wizy na Filipiny za sprawa
pracownika tamtejszego konsulatu amerykanskiego Stephena B. Vaughana. Wielu

z nich utrzymywato, ze posiada kwalifikacje do pracy w rolnictwie — woéwczas
na Filipinach poszukiwano takich specjalistéw. Na zasadzie podobienstwa
takie zjawiska emigracyjne mogty mieé miejsce w Szczecinie (Stettin), jednak
ich potwierdzenie wymaga szczegétowych badan. | kolejny przypadek -
lekarza Harrego Preissa z Olesna (Rosenberg), uciekajac z rodzing z Niemiec

na Filipiny, zabrat on niezbedny
sprzet medyczny oraz zwoj Tory,
ktéry ostatecznie trafit do synago-
gi w Manili. W 1940 rozbudowano
synagoge i Bachrach Memoriall
Hall, powiekszono takze kwate-
re zydowska na North Cemetery.
W 1941 roku liczba Zydéw w Ma-
nili przekroczyta 2500.

W grudniu 1941 roku na Fili-
pinach pojawity sie okupacyj-
ne wojska japonskie, bowiem
Cesarstwo Japonii byto jednym

15. Manila. Nagrobek Kurta Goldsch-
midta, ofiary obozu w forcie Santiago,
fot. P. Piluk, 2017

133

KURT GOLDSCHMIDT
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e AOE OF 51 VEARS

S VICTIM OF FORT SANTIAGO

~ 'm'3337




z trzech panstw tak
zwanej Osi i aktyw-
nie uczestniczyto
w dziataniach wo-
jennych na Pacyfi-
ku wymierzonym
przeciwko  USA
i aliantom. Niedtugo
potem zaczety sie
takze przesladowa-
nia manilskich Zy-
dow, miedzy innymi
zostali uwiezieni
Morton Netzorg -
sekretarz komitetu
uchodzcéw i Sa-
muel Schechter -
przewodniczacy gmi-
ny. W 1944 roku Ja-
ponczycy zajeli syna-
goge na sktad amuni-
¢ji, natomiast w 1945
roku podczas bitwy
o Manile podtozyli
w niej ogien i eksplo-
zja znacznie uszko-

dzita budynek.

) W chwili zakonczenia wojny w 1945 roku,
16. Manila. Nagrobek Lazaro Manili b ta duz 7vdd .
Tanizdekoracjg w stylu art déco, w Mantli Prz.e .yvv.a a lljza grl_.lpa ydow zarmil
fot. P. Piluk, 2016 amerykanskiej, miedzy innymi personel pomoc-
niczy (cywilny). Nadal liczba Zydéw wynosita

okoto 2500. Powstata tez wtedy nowa gmina,
a jej przewodniczacym zostat Morton Netzorg.
Niestety w latach 1944-1945 zgineto podczas okupacji japonskiej i walk o mia-
sto okoto 10 procent spotecznosci zydowskiej. W grudniu 1945 roku odbyto sie
pierwsze nabozenstwo w zabezpieczonej napredce synagodze. Warto podkre-
$li¢, ze manilska synagoga byta jedynga zniszczona na terytorium USA. Datki na
jej odbudowe przekazywali nie tylko Zydzi i dwa lata p6zniej zostata ponownie
konsekrowana. Jednak wiekszo$¢ Zydéw w kolejnych latach wyemigrowata do
Stanéw Zjednoczonych, Australii oraz Izraela. W 1946 roku liczba Zydéw spadta
do okoto tysigca. W 1948 roku do 600 oséb, a w 1949 do 400. Spotecznosc zaczeta
powoli zanikac, nie przejawiajac zauwazalnej dziatalnosci.

Wracajgc do okresu miedzywojennego — synagoga manilska, znana jako Tem-
ple Emil, powstata w 1924 roku przy Taft Avenue (ciggnace;j sie od Intramuros do
potudniowej granicy miasta z Pasay City) w dzielnicy Malate. Grunt zostat zaku-
piony pie¢ lat wczesniej. Wtedy w Manili byto okoto 200 Zydéw, z zauwazalng
przewaga Aszkenazyjczykéw nad Sefardyjczykami. Po wojnie hiszparisko-ame-
rykanskiej dawna rybacka wioska Malate, sasiadujaca z tetnigca zyciem dzielnica
Ermita, zostata wchtonieta przez rozrastajaca sie dynamicznie stolice. Malate stato



sie nowoczesng dzielnicg mieszkaniowa. W okresie drugiej wojny $wiatowej znisz-
czenia w tym rejonie Manili byty stosunkowo nieduze. Formalnie synagoga byta
czynna do konca lat piecdziesigtych XX wieku. PéZniej Temple Emil wyburzono
w zwigzku z zanikiem spotecznosci zydowskiej i gwattowna rozbudowa filipinskiej
stolicy. Synagoga przy Taft Avenue miata niewielkie rozmiary, zostata wzniesiona
na planie prostokata i nakryta dwuspadowym dachem. Rytm symetrycznej fa-
sady okreslaty dwie wiezyczki zwieniczone koputami-balkonami z iglicami oraz
rodzaj portyku z dekoracjami pseudomauretanskimi. W centralnej czesci elewac;ji
frontowej znajdowaty sie blendy z Gwiazdami Dawida. W elewacjach bocznych
umieszczono po cztery okna zakonczone ostrymi tukami, pomiedzy nimi zas
szkarpy. Synagoga
powstata w okresie,
kiedy w architektu-
rze pojawit sie juz
modernizm - zdra-
dza nawet pewne
jego cechy, jednak
jej estetyka zde-
cydowanie blizsza
jest eklektyzmowi.
Obecnie trudno jest
ustali¢ lokalizacje
Temple Emil — praw-
dopodobnie stata na

wysokosci dzisiejszej
San Andreas Street.
Cmentarz Pétnoc- 17. Metro Manila - Taguig City. Amerykanski cmentarz wojenny,

ny (North Cemetery) na ktérym znajduja sie mogity Zyddw-zotnierzy, fot. P. Piluk, 2016

w Manili jest poto-
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zony przy granicy

administracyjnej z Quezon City i blisko ogromnego targu na Blumentritt Road.
Co ciekawe, patron ulicy - Ferdinand Blumentritt (1853-1913) mieszkat w Cze-
chach, wéwczas znajdujacych sie w granicach Austro-Wegier i napisat wiele prac
etnograficznych o Filipinach, chociaz nigdy ich nie odwiedzit. Manilski Cmentarz
Pétnocny to miejsce przedziwne - swoiste miasteczko w miescie, gdzie zyja na
co dzien ludzie. Pierwsze wrazenie jest troche przerazajace — wsrdéd grobdéw
i mauzoledw specyficzni mieszkarcy cmentarza gotuja czy handluja, a dzieci
sie bawiga. Na niektérych sarkofagach stoja telewizory, a pomiedzy grobowcami
suszy sie pranie. Jest to obraz wielkiego ubdstwa ludzi nie majacych witasciwie
nic. Mato kto z nich chociaz troche méwi po angielsku. Nie sg agresywni wobec
odwiedzajacych cmentarz - raczej zrezygnowani i przyttoczeni swoim zyciem
w tym miejscu. Zatem dotarcie do kwatery zydowskiej potozonej w centralnej
czesci cmentarza, blisko alei gtéwnej, stanowi pewne wyzwanie. Cmentarz Pétnoc-
ny w Manili zostat otwarty w 1904 roku, jest najwiekszym czynnym publicznym
cmentarzem na Filipinach. Stanowi takze jeden z ciekawszych zabytkéw miasta,
ktéry mozna by poréwnaé do warszawskich Powazek. Kwatere zydowska, utwo-
rzong w 1925 roku, od czesci katolickiej oddziela mur. W jego zachodniej czesci
znajduje sie brama. Wiekszos¢ nagrobkéw zachowanych w kwaterze zydowskiej
ma skromne formy i dekoracje oraz symbolike — najczesciej pojawiaja sie Gwiazdy




-
Py @

Y.

Bl

Dawida. W inskrypcjach dominuje jezyk angielski, dosy¢
czesto pojawia sie hebrajski, rzadko hiszpanski. Najoka-
18. Metro Manila - Makati zalsze grobowce znajduja sie na mogitach Emila Morisa
City. A“’f’ ha kodesz i bima Bachracha (1872-1937) i Rebeki Hummer (bez dat, z wy-
W nowe] %ynagOdze z lat gladu lata trzydzieste XX wieku). Ponadto w srodkowe;j
osiemdziesigtych XX w., fot. L. Rk . ,
P.Piluk, 2016 czesci cmentarza jest rodzaj ohelu, wewnatrz ktérego
znajduje sie tablica informujaca o renowacji cmentarza
w 2009 roku, sfinansowanej przez krewnych Brigitte

Rose Amisili (1956-1958). Za ohelem, do niedawna, znaj-
dowat sie monument upamietniajacy Zydéw, ktdrzy zgineli podczas dziatan
wojennych na terenie Manili (Fort Santiago 1944, bitwa o Manile 1945). Pozostat
z niego jedynie cokot. Dlaczego zniknat — trudno powiedzie¢. Na wielu nagrob-
kach znajduja sie informacje o miejscu urodzenia lub pochodzenia oséb, w roz-
nych okresach i z rozmaitych powodoéw przybytych do Manili. Stanowi to jedna
zinformacji o tutejszej spotecznosci zydowskiej, bowiem na nagrobkach mozna
odnalez¢ nazwy miast z catego $wiata, miedzy innymi takie jak: Aleksandria, Berlin,
Bologhine (St. Eugene), Bollwiller, Charbin, Essen, Frankfurt nad Menem, Galati
(Galatz), Gallipoli, Gambach w Hesji, Halberstadt, Hamburg, Imielin koto Mystowic,
Kaiserslautern, Lichtenau, Lubsza koto Lublica (Lubschau), Naga City, Nagasaki,
Niehain, Nitra, Nowy Jork, Odessa, Oehringen, Oerlingenhausen, Oberlahnstein,
Olesnica (Oels), Orkiftel nad Menem, Paryz, Rochester NY, Rostéw nad Donem,
Ryga, Saint Etienne nad Loara, Siemianowice Slaskie (Siemianowitz), Smyrna
(Izmir), Stambut, Stamford w Connetcicut, Strzelce Opolskie (GroB Strehlitz), Srem
koto Poznania (Schrimm), Tachov (Tachau), Taganrog, Torun (Thorn), Wieden,
Woronez i Wroctaw (Breslau). Na nagrobkach pojawiaja sie takze polskobrzmiace
nazwiska: Bronistaw S. Landau (1907-1969), Anna Krikstanski (1881-1945), Louis
Mazur (1894-1954). W kwaterze zydowskiej znajduje sie takze nagrobek Salomona



Russela, weterana wojny hiszpansko-amerykanskiej, pochodzacego z Darabani
w Rumunii. Zmart w Batangas, miescie potozonym na potudnie od Manili (koniec
lat pie¢dziesigtych XX wieku). Natomiast dwa ostanie pochowki miaty miejsce
w 2016 roku. Kwatera zydowska na Cmentarzu Pétnocnym jest zadbana i dobrze
utrzymana, jednak trudno oprzec sie wrazeniu, ze réwnoczesnie zapomniana
i spoczywajacy w niej ludzie pozostaja w pewnym sensie bezimienni.

Mogity Zyddw-zotnierzy mozna odnalez¢ takze na amerykanskim cmentarzu
wojennym (Manila American Cemetery and Memorial) w Fort Bonifacio w Taguig
City, znajdujgcym sie w obszarze Metro Manila. Spoczywaja na nim Amerykanie
polegli w latach 1941-1945, po ataku na Pearl Harbor i dalszych dziataniach wo-
jennych w rejonie potudniowo-wschodniej Azji. Cmentarz powstawat od 1948
roku, a w obecnym ksztatcie otwarto go w 1960. Znajduje sie na nim okazate
mauzoleum i ponad 17 tysiecy mogit, w tym 164 upamietniajgcych Zydéw. Wérod
licznych krzyzy widoczne sa pojedyncze stupki z Gwiazdami Dawida, oznaczajace
zydowskie mogity.

Nowa synagoga Beth Yaacov zostata wzniesiona w latach osiemdziesigtych
XX wieku w dzielnicy biznesowej Metro Manila - Makati City. Miato to oczywi-
sty zwigzek ze zwiekszong dziatalnoscig gospodarczg Zydéw amerykanskich
i australijskich na Filipinach. Synagoga ta jest w gruncie rzeczy obszerng salg
modlitw wkomponowang w strukture budynku, bedgcego zydowskim centrum
spoteczno-religijnym. Z ulicy prezentuje sie dosy¢ niepozornie. Swoim wygladem
nawigzuje do stylistyki wspotczesnych synagog amerykanskich w miastach sred-
niej wielkosci. W wystroju posiada elementy typowo filipinskie — na czesci $cian
znajduje sie rodzaj boazerii wykonanej z bambuséw. We wnetrzu sa takze

niezbyt wprawne malowidta wyobrazajace Jerozolime z charakterystycznie
ujetymi postaciami - tytem do widza. Miejsca siedzace ujete sg w podkowe,
ktdrej najwyzsza partie zajmuje galeria dla kobiet. Powyzej niej, po obu stro-
nach, jest sze$¢ poétkoliscie zamknietych okien z biato-niebieskimi witrazami
z Gwiazdami Dawida. Na osi pomieszczenia znajduje sie oszczedny aron ha
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kodesz z wypisanymi przykazaniami na drzwiczkach oraz bima o uprosz-
czonym ksztatcie i bogato rzezbione

drzwi. Powyzej arki jest ner tamid, [ 1 |
a z prawej strony duza, mosiezna me- # f N ';‘
nora. Na dole budynku znajduje sie i 3“[3 \.‘\
mykwa, sala klubowa z koszerng kuch- _'f N e
nig (nazwa Bachrach Hall odnosi sie do A N | e
historii) oraz biura i niewielka bibliote- | SVTTSY %
ka. Mozna tam réwniez obejrze.c' mata . ’a' )ﬁj "‘Iﬁ :
wystawe prezentujaca historie Zydow :"' y' | - r\fﬁG By
na Filipinach (A Glimpse into the Past. ol . % ”ﬁ?\
The Jewish Community in the Phillipi- g"‘t-r“'j_“’
nes) przygotowang przez ambasade oo
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19. Moskwa. Propagandowa ksigzka G.I. Le-
winsona Filipiny wydanaw 1953 ., ze zbioréw
Alicji Piluk
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Izraela w Manili. W przedsionku umocowano tablice pamigtkowe poswiecone
Zydom, ktérzy zgineli lub polegli w Manili podczas drugiej wojny $wiatowej oraz
pierwszej manilskiej synagodze, znanej jako Temple Emil. Sg tu réwniez tablice
informacyjne o fundatorach nowej synagogi Beth Yaacov wzniesionej w 1982 roku
i osobach, finansujacych jej renowacje w 2001 roku oraz remont dziedzirica w 2006
roku. Patronem synagogi jest Jacob Safra (Aleppo 1891-Sé&o Paulo 1963) — bankier
i filantrop, cztonek organizacji zydowskiej w Bejrucie, honorowy przewodniczacy
gminy sefardyjskiej w Sdo Paulo, wazna postac spotecznosci zydowskich w Libanie
i Brazylii. Od 1974 roku organizacja zydowska w Manili funkcjonuje pod nazwa
Jewish Association of the Philippines. Lata pie¢dziesigte i sze$¢dziesigte XX wieku
byly czasem niemal zupetnego zaniku spotecznosci. Przyktadowo w 1968 roku
w Manili mieszkato okoto 250 rozproszonych Zydéw. Dzisiejsza spoteczno$¢ jest
zréznicowana, wspottworzg ja Zydzi pochodzacy gtéwnie z USA, Kanady i Izraela
oraz Filipinczycy, ktérzy przeszli konwersje na judaizm. Sa to zaréwno Aszkena-
zyjczycy, jak i Sefardyjczycy. Synagoga ma charakter ortodoksyjny i sefardyjski
(ryt z Aleppo). Nabozenstwa i spotkania odbywaja sie w niektére dni tygodnia,
kazdy szabes i wazniejsze Swieta. Funkcje rabina petni Eliyahu Azaria z Chicago
(od 2004 roku), a przewodniczgcego stowarzyszenia — Paul Rosenberg. W 2008
roku spotecznos¢ liczyta okoto 80 rodzin, a obecnie to okoto 50 rodzin. Wielu
Zydéw przebywajacych krétkoterminowo nie rejestruje sie w stowarzyszeniu,
natomiast przychodzi do niego. Jego aktywnos¢ jest jednak niewielka i mato
interesujgca, dodatkowa dziatalnoscia jest koszerny ubdj zwierzat, przynoszacy
dochdd stowarzyszeniu. Niedawnym, wyrazistym akcentem o charakterze po-
litycznym, majacym zwiazek z manilska spotecznoscig zydowska, byta wizyta
prezydenta Filipin Rodrigo Duterte w synagodze po jego mato fortunnej wy-
powiedzi nawigzujacej do Hitlera — w pazdzierniku 2016 roku przeprosit za nia.
Natomiast, jak poinformowat ,Manila Bulletin”, pod koniec listopada 2017 roku
w Riszon Le Cijon, przy pomniku Open Door, odstonietym 10 lat temu, odbyta sie
uroczystos¢ z udziatem mera miasta Dova Zura i ambasadora Republiki Filipin
w Izraelu Neala Imperiala z okazji szes¢dziesiatej rocznicy nawiagzania oficjalnych
relacji dyplomatycznych pomiedzy obydwoma krajami. Uczestniczyta w niej row-
niez osiemdziesiecioszescioletnia Margot Kestenbaum, w 1938 roku jako dziecko
znalazta sie na Filipinach, po ucieczce z hitlerowskich Niemiec.

| jeszcze dwie kolejne ciekawostki. Kilka lat po uzyskaniu przez kraj niepodle-
gtosci w 1946 roku, w dwczesnym Zwigzku Radzieckim ukazata sie ksiazka G. I.
Levinsona Filipiny w Panstwowym Wydawnictwie Literatury Geograficznej (Mo-
skwa 1953). Jest to, oczywiscie, propagandowy materiat przedstawiajacy nowy
kraj, ktéry whasnie wyszedt ze strefy wptywoéw amerykanskich. Poprzez osobe
autora to rowniez rodzaj $ladu zydowskiego i ciekawy obraz relacji geopolitycz-
nych tamtego okresu. Druga ciekawostka to budowa wysoko$ciowca w Makati,
wspomnianej juz dzielnicy biznesowej Metro Manila, zaprojektowanego przez
Swiatowej stawy amerykanskiego architekta urodzonego w todzi - Daniela Li-
beskinda. Budynek ten nazywa sie Century Spire (zlokalizowany w kompleksie
Century City), a prace przy jego konstrukgji rozpoczety sie w 2014 roku.

Wiele informaciji o losach manilskich Zydéw mozna znalez¢ w trzech ksigzkach:
Franka Ephraima Escape to Manila. From Nazi Tyranny to Japanese Terror, Jonatha-
na Goldsteina Jewish Identities in East and Southeast Asia oraz memuarach Evelyn
Berg-Empie i Stephena H. Mette A Child in the Midst of Battle. One Family’s Struggle
for Survival in War-torn Manila. Przechodzac na grunt polski, warto przypomnie¢,



ze w lipcu 2016 roku w Patacu Kultury i Nauki w Warszawie odbyt sie pokaz filmu
An Open Door. Holocaust Haven in the Philippines w rezyserii Noela ,Sonny’ego”
Izona. W polskiej premierze uczestniczyty miedzy innymi reprezentacje ambasady
Republiki Filipin, polsko-filipinskiego biznesu, organizacji zydowskich oraz twércy
i Swiadkowie historii. Dzieki temu pokazowi polska publiczno$¢ miata sposobnos¢
zapoznac sie z opowieéciami Zydow, przez wojenne losy rzuconych na odlegte,
ale niezwykle przyjazne Filipiny.

Filipiny z polskiego punktu widzenia nie wywotuja zbyt wielu skojarzen, zuwagi
na ogromna odlegtos¢ dzielaca obydwa kraje i dosy¢ nikte pomiedzy nimi relacje.
Dlatego tez — paradoksalnie - epizody zydowskie moga odbiorcom w Polsce
przyblizy¢é w pewnym stopniu ten azjatycki kraj, zamieszkaty przez zyczliwie uspo-
sobionych ludzi. Warto takze podkreslic fakt, iz Muzeum Narodowe w Szczecinie
posiada w swojej kolekgji unikalne obiekty bedace wytworami kultury filipinskiej,
co stwarza mozliwos¢ wyjscia poza kontekst filipinsko-zydowski i szerszego spoj-
rzenia na zagadnienie Filipin — w znaczeniu historycznym i wspo6tczesnym, do
czego zachecam po przelotnym spojrzeniu na zydowska Manile.

Manila from the Jewish perspective: An episode from the history of the
Philippines

Manila has some Jewish episodes in its history, but Jewish settlement appears a completely different
character than in Europe. Nevertheless, the Jewish community in the Philippines is an interesting

phenomenon. Manila is the only place on the islands where there are ancient Jewish traces

and the Jewish present. Spanish colonization of the Philippines took place in the 16th century.
Among the first colonists there were also few Jews (Marranos). Earlier in Spain they converted
or were forced to convert to Catholicism, but in fact secretly practiced Judaism. Historical
sources on this subject are, however, incomplete. In 1898, Spain formally handed over the
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Philippines to the United States of America after losing the war. In the last decades of the 19th
century, the first Jewish entrepreneurs and traders began their activity in the Philippines. The
next ones came in the years of the World War | and the revolution in Russia. In 1925 the synagogue
was opened in Manila (Temple Emil) and the Jewish cemetery was established as a part of the North
Cemetery. The pre-war Manila was considered an elegant city and was a reason for American pride -
the Philippines was then a dependent territory of the United States. Manila developed rapidly and
was an important economic center in Southeastern Asia, copying many of New York's patterns and
solutions. At that time, the organized Jewish community of Manila began to form. The most intense
and best documented Philippine-Jewish relations took place during the time of Nazi dictatorship in
Europe. Manuel Quezon, the first president of the Commonwealth of the Philippines, demonstrated
the great support to Jewish refugees, mainly from Nazi Germany. A pogrom of Jews in the Third
Reich in 1938, so-called Kristallnacht (Crystal Night), was a strong impulse, which had a particular
influence on the attitude of the president Quezon. That is why Manila has become a safe haven for
European Jews persecuted by the Nazi regime. In 1941, the number of Jews in Manila exceeded 2500.
In December 1941, the Japanese army began the occupation of the Philippine islands, and soon the
persecution of the Jews have became a fact. In 1944, the Japanese transformed the synagogue into
ammunition storage, while in 1945, during the Battle of Manila, the explosion partly damaged the
building. The Manila synagogue was the only one destroyed in the USA. At the end of the war in 1945,
there was a large group of Jews from the US Army in Manila working as support staff (civil): around

2500 people. Between 1944 and 1945, about 10 percent of the Jewish population was killed during




the Japanese occupation. In December 1945, the first service was held in the synagogue. In the 1950s
the synagogue was sold by the little Jewish community and later demolished. The graves of Jewish
soldiers are at the Manila American Cemetery and Memorial in Taguig City (Metro Manila). The Jewish
community revived at the turn of the 70s and 80s. The Beth Yaacov Synagogue was erected in 1982
in the business district of Metro Manila - Makati City. This was related to the increased economic
activity of American and Australian Jews in the Philippines. Since 1974 the Jewish organization in
Manila has been operating under the name of the Jewish Association of the Philippines. Rishon
Le Zion is home to the Open Door Monument, constructed in 2007, on the 50th anniversary of the
establishment of Israeli-Philippine diplomatic relations. The Philippines recognized Israel as the first
Asian country. The monument commemorates the Jewish fates in the Philippines and the friendly
attitude of Philippine society towards refugees from Europe. One of the partner cities of Manila is
Haifa. Currently, a large group of Filipinos live and work in Israel. The author of the article on the
Jews in Manila, Piotr Piluk, was an activist of the secular Jewish organization in Poland (TSKZ) and
editor of the monthly ,Stowo Zydowskie” (,The Jewish Word”). He has been living in Manila since
2016 and working for Pietrucha Manufacturing Philippines Inc. He participated in the Jewish Culture
Days of Adlojada in 2015 and 2017.

Translated by Piotr Piluk









Anna Maria Pertfowska-Weiser

Caty lIzrael jest plenerem. Takie przekonanie towarzyszy mi od pierwszej
wedréwki jego drogami i bezdrozami. Nie znaczy to, ze jest gotowym obrazem.
Wymaga wysitku. Trzeba tu patrze¢ pod nogi albo przymruzy¢ oczy. Wtedy
mozna ujrze¢ najwazniejszy z kontrastéw: stare obok nowego. Pustynne robaki
obok Spike Limited Edition i moich cérek.

Znaczenie lzraela lezy w szczegdtach: siodle osta wiozacego
starca, ukruszonych cegtach, starych rusztowaniach na stonej plazy, muralu-
-karykaturze, zwigzanych nogach wielbtadéw - juz sam sznurek jest ciekawy,
tancu owada przypominajacego modliszke, przydroznej reklamie, ktéra stuzy
za tto, niestrzyzonych brodach.

Tym, co taczy stare i nowe jest zamkniety w kwadratowym alfabecie jezyk.
Rozumiany dawniej i teraz. Alfabet hebrajski zostat stworzony przez grafika,
przepraszam, Grafika. Pétdomkniety bet, gimel — wykapany wielbtad, daled jak
daszek nad gtowa, waw udajacy zajin i szin przypominajacy $wiecznik. Sam ksztatt
liter az prosi sie 0 wyrysowanie ich na blasze. Paszkwilim, plakaty z informacjami
rozwieszane w sasiedztwach zamieszkatych przez religijnych Zydéw, sg grafikami
same w sobie. Zarazem stanowig najlepszy dowdd na to, ze jezyk nie tylko
znaczy, ale tez wyglada.

Zastanawiam sie, co bardziej pasuje do Izraela: miedz czy cynk. Rdzawy kolor
Negewu czy srebrzysty jeziora Kineret. Kolor ma znaczenie. Kurzu niesionego
przez chamsin, deszczu spadajacego jak z nagle otwartej zapory, wielbtagdziego
mleka wydojonego przez beduina, odrapanych $cian doméw Musrary. Owszem,
Izrael wyrést miedzy miedzig a cynkiem.

Tworzenie metalowych matryc jest zmudnym procesem. Polega na
polerowaniu, zaktadaniu wernikséw, kalafonii, rysowaniu, zapiekaniu i trawieniu
w kwasach. Gotowe blachy odbijane sg na papierze za pomoca prasy drukarskiej.

Tym rzemieslniczym sposobem w miedziang lub cynkowo-tytanowa blache
zostaje tchnieta dusza.

Ta konkretna pochodzi znad Jordanu i Galilei, Judei i pétpustynnego Negewu,
spod Jerozolimy i z centrum Tel Awiwu.

Jest zapisem moich izraelskich do$wiadczen oraz lektur, chocby Rekopisu
jerozolimskiego, stworzonego przez poete piecdziesiat lat wczesdniej.
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Indeks osobowy

Abraham 45 Brusilovskaya Elena (BbpycunoBckas
Adamiak Stanistaw ks. 100 Enena) 88

Aleksander Il (car) 35 Burke Peter 70, 71

Amenta Allesandro 81 Burmistrzak Jerzy 64

Amisili Brigitte Rose 136 Burzynska Anna 61, 110
Andersen Kip 108 Byra Mateusz 21

Araszkiewicz Agata 79-85 Cassirer Ernst 101

Arendt Hannah 74, 101 Cassirer Paul 53, 56, 57

Asher Stone Deborah 58 Cézanne Paul 55, 60

Assmann Aleida 75 Chamberlain Houston Stewart 30
Asz Szalom 119 Chmielnicki Bohdan 48
Augustyn sw. 11, 98 Chrostowski Waldemar 16, 20, 21
Augustynowicz Anna 64, 66, 68 Chréscielewska Dorota 81
Azaria Eliyahu 138 Chudzinski Edward 108
Bachrach Emil Moris 128, 132, 133,136,137  Ciecielag Jerzy 21

Balicki Bogdan 12, 97, 108 Cieslak Jacek 63

Baron Marta 9 Cieslak Robert 62

Bartczak Anna 91 Ciosek Bogdan 65

Barthes Roland 70-72 Cohen Abraham 38

Battenberg Friedrich 87 Cohen Shaye J.D. 20

Bauer Zbigniew 108 Conradt Magrit 111

Bauman Zygmunt 119, 120 Conradt Uwe 111

Beck Isaac 130 Corinth Lovis 57

Behrendt Fritz 56 Corot Jean-Baptiste-Camille 53, 55, 57
Ben Zeew Jehuda 36 Courbet Gustave 53, 55, 57
Beres$ Witold 64, 65 Cysner Joseph 133

Berg (rodzina) 127, 131 Czajko Mieczystaw bp. 7
Biatecki Tadeusz 88 Datner Szymon 35

Bielak Tomasz 107 Daumier Honoré 57

Bienczyk Marek 81 Davies Norman 31

Biskup Maciej 0.7 Dawid krol 17, 48

Blenkinsopp Joseph 16 Dabrowska Danuta 62

Blum (rodzina) 131 Dabrowski Tadeusz 81, 83, 84
Blumentritt Ferdinand 135 Delacroix Eugéne 55

Boerner Carl Gustav 57 Delteil Loys Henri 56

Bolecki Wtodzimierz 115 Demirski Pawet 64

Bonowicz Wojciech 65, 67 Demokryt z Abdery 97

Borges Jorge Luis 51 Derdowski Hieronim 123

Braga Hermine 30 Didi-Huberman Georges 72, 74
Brandysowa Maria 79 Dimant Gina 87-96

Braune Heinz 55 Dimant Sasza (Szaja) 88, 90, 91
Breitenfeld Richard 31 Dimant Saul Seweryn (Salek) 95
Brejdak Jaromir 12, 100, 101 Diner Dan 25

Broniewski Wtadystaw 81 Dix Otto 59

Bruno Paul 59 Dobrowolski Kazimierz 37



Domanska Ewa 69, 71, 73,76, 77
Donizetti Gaetano 28
Draguta Andrzej ks. 12, 100
Dresdner Karol 39
Dreyfus Laurence 27
Duda Maciej 79
Duda Sebastian 11, 98
Dulik Leszek 69, 74, 77
Duterte Rodrigo 138
DuVernay Ava 108
Dymnicka Matgorzata 90
Dziadek Adam 9, 75
Dziadosz Dariusz 16
Eichmann Adolf 101
Eisenberg Ludwig 30
Endell August 55
Ephraim Frank 138
Famulska-Ciesielska Karolina 87, 93
Farge Arlette 72
Fedorowski Grzegorz 107, 109, 110-115
Ferszko Haim 91
Feuer Jane 107, 108
Filiciak Mirostaw 107
Filipiak I1zabela 85
Finischer Ludwig 31
Forell Margarete 56
Frajlich Anna 91
Frantz Constantin 27
Frackowiak Bartosz 64
Frieder (rodzina) 130
Friedman Milton 45
Friedmann David 59
Fritsch Theodor 26, 28, 29
Garcia-Viardot Paulina 26
Giedroj¢ Marzena 92
Ginczanka Zuzanna (Gincburg Zuzanna
Polina) 79-85
Ginzberg Dow Ber 36
Ginzburg Carlo 72
Glen Adrian 9
Gtab Anna 7
Glowinski Michat 80, 121
Godlewski Roman 20
Goebbels Joseph 28
Goffman Erving 7
Goldschmidt Kurt 133
Goldstein Jonathan 138

Goldstein Maksymiljan 39
Gombrowicz Witold 65
Gondek Robert 67

Gortat Jakub 31

Gottlieb Henriette 31
Goya y Lucientes Francisco José de 57
Graupe Paul 55, 56
Grinblat Anszel 90
Grinblat Dora 90

Grinblat Ewa 90

Grinblat Mania 90
Grudzinska-Gross Irena 81
Gruszczynski Krzysztof 70
Grynberg Henryk 81
Gurlitt Cornelius 59
Gwiazda Adam 113
Haarmann Hermann 25
Haas Frithjof 27

Haidt Jonathan 103, 104
Haller Ruth 58

Ha-Nasi Jehuda 20, 22
Hanin (syn Marianowsa) 45
Hanke Karl 52

Hanslick Eduard 26, 27
Hashim A.N. 130

Heer Hannes 31, 32
Helbig Brygida 85

Helios 43, 45

Henryk VIl 100

Heschel Abraham J. 15
Hildebrand Gurlitt 59
Hillel 20

Hitler Adolf 28-30, 129, 138
Horner Hermann 31
Hlbner Zygmunt 65
Hummer Rebeca 131, 136
Imperial Neal 138

Iszmael 20

Iwasiow Stawomir 13, 107, 108, 114
Iwaszkiewicz Jarostaw 81
Izaak 44, 45

Izon Noel ,Sonny” 139
Jachow Hans-Georg 111
Jachow Renate 111
Janczarski Czestaw 80
Janicki Michat 65

Janion Maria 80-84, 119
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Jelinek Elfriede 64
Jesswein-Wojcik Dana 112, 113
Joselewicz Berek 117-120
Joseph Max 8, 122

Joseph Peter 108

Justi Ludwig 55

Kalinowski Daniel 8, 117-124
Kamienska Anna 35, 80
Kamza Pawet 61, 64, 66-68
Kant Immanuel 11, 98
Kaufmann Oskar 53

Keff Bozena 121

Kersten Krystyna 74, 75
Kestenbaum Margot 138
Kesting Jirgen 31, 32

Kiec Izolda 80-85

Klaczko Julian 117, 119
Klein Cesar 53

Klemperer Otto 29

Klera Wiktoria 11

Ktosinska Krystyna 79
Kolbe Georg 57

Kollwitz Kathe 57
Komornicka Maria 85
Kondracki Andrzej 16
Konopnicka Maria 81
Kopycinska Ludmita 87
Korczak Janusz 87, 88
Kornhauser Jakub 9, 10
Kornhauser Julian 9
Kosinski Dariusz 62
Koulagna Jean 17
Koztowski Kazimierz 94
Krajewski Marek 51
Kravsov Sergy 49
Krikstanski Anna 136
Krochmal Nachman 36
Krél Réza 92

Krélikowski Michat 99
Krupa Pawet 0. 99
Krupczynski Piotr 22
Krupinski Piotr 11
Kuczynska-Koschany Katarzyna 11
Kuron Gaja 63

Kuron Jacek 63

Kutsch Karl-Josef 30, 31
Kwasniewska Monika 61, 62

Labuda Gerard 120

Lacan Jacques 71,75
Landau Bronistaw S. 136
Landerer Alois 59
Landerer Gustava 59
Lauterbach Jacob Zallel 36
Lebelowa Irena 91

Legazpi de Lopez 127
Leibl Wilhelm 54
Lemanski Janusz 16
Leociak Jacek 69, 70
Lesmian Bolestaw 81

Levi Benedict 27

Levi Hermann 27

Levi Samuel Wolf 27

Levin Vladimir 47, 49
Levine Lee I.A. 21
Levinson Bernard M. 17
Levy (rodzina) 131

Levy Adolphe 129

Levy Charles 129

Levy Moritz 120

Lew Szejna 91
Lewandowski Louis 27
Lewandowski Michat 63
Lewicka Maria 95

Lewin Carl 52, 53

Lewin Ernst 53

Lewin Kurt 54

Lewin Leo 53

Lewin Max 53

Lewin Mendel z Satanowa 36
Lewinski Dominik 108
Libeskind Daniel 138
Lichtblau Krzysztof 8, 117
Lidner Beno 111

Lieban Julius 30
Liebermann Max 53, 57, 59
Lisek Joanna 8, 9
Liskowacki Artur Daniel 11, 114
Littmann Hans 59
Littmann Ismar 58, 60
Littmann Kathe 58
Liverani Mario 16, 19

Long Burke O. 18

Luter Marcin 98
tobodowski Jézef 81, 82, 85



tysak Pawet 63

Macchi Jean-Daniel 16

Madej Grazyna 67

Madejski Jerzy 7, 108, 115
Magellan Ferdynand 127
Mahler Gustaw 30

Majakowski Aleksander 123
Majewski Sebastian 64

Majmon Salomon 117, 118
Matus Aleksandra 89
Mandelbaum (rodzina) 131
Manet Edouard 55
Marcinkowski Roman 20
Marczak-Oborski Stanistawa 80
Marées Hans von 54, 57
Marianos (ojciec Hanina) 45
Markiewicz Henryk 83, 123
Markus Cacilia 54

Marr Wilhelm 121

Maturana Humberto Romesin 102
Matywiecki Piotr 32

Mazur Louis 136
Maka-Malatynska Katarzyna 108
Medvedeva-Nathoo Olga 87-97
Meier-Graefe Julius 55, 56
Mellon Andrew 54

Mencwel Andrzej 62
Mendelssohn Bartholdy Feliks 26, 27
Mendelssohn Mojzesz 35
Merzbach Henryk 117, 119
Mesjasz 48, 49

Mette Stephen H. 138

Metzger Lattermann Ottilie 31
Meyerbeer Giacomo 26, 27
Meyersohn Malwina 117, 119
Michatowski Piotr 9

Mickiewicz Adam 81
Mieczkowski Janusz 90-94
Mikotajczak Matgorzata 110
Mikotajewski Jarostaw 81
Millington Barry 26

Mitchell William John Thomas 73,77
Mitzner Piotr 10

Mohor Caecilie 30

Mojzesz 16, 19, 20, 22, 35, 36, 38,45, 118
Monet Claude 53, 55, 57, 58, 60
Morus Tomasz 100, 103

Mrozek Witold 63
Mrozowski Maciej 108
Mueller Otto 59

Munch Edvard 53, 57
Nachbaur Franz 26

Nancy Jean-Luc 75, 76
Natanson Tadeusz 56
Nelson Richard D. 16
Netzorg Morton 134
Neufeld Max 28

Neusner Jacob 20-22
Niedoba Andrzej 13
Nielsen Flemming A.J. 16
Niesiotowski-Spano tukasz 18
Nikitorowicz Jerzy 120
Niziotek Grzegorz 61, 62
Nosowski Zbigniew 11, 99
Noth Martin 15, 16, 33
Nussbaum Martha 7

Nycz Ryszard 13, 31
Orygenes 11

Ostrowska Joanna 65
Patyga Artur 64

Panas Wtadystaw 118
Paradowska Kamila 13, 61, 68
Passini Pawet 64

Pawet sw. 98, 101

Perl Max 58, 59

Petit Georges 55
Piatkowski Jacek 67
Picasso Pablo 53, 55, 57
Piechotka Kazimierz 40, 47, 49
Piechotka Maria 40, 47, 49
Pietrzyk-Reeves Dorota 113
Pintus Else 8, 122, 123
Piontek Frank 26, 27, 33
Piskorski Jan Maria 113, 114
Pissarro Camille 55, 57
Polonsky Antony 39

Poniatowski Stanistaw August 118

Poseq Avigdor W.G. 39
Preiss Harry 133
Przanowski Mateusz OP 7
Przybos Julian 80
Ptaszek Grzegorz 107
Puchalski Jakub 16

Pury Albert de 16
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Quezon Manuel 131, 132, 135, 139
Rajzman Eliasz 11

Rapoport lcchak 20
Rappaport Herbert 25
Renoir Pierre-Auguste 55
Riemens Leo 31

Rodin Auguste 55

Rodov llya 49

Rodriguez Domingo 127
Rémer Thomas C. 16
Rosenberg Paul 138

Ross Alex 29

Rothermundt Adolf 56
Rouillé Andre 13,72, 77
Rubinkiewicz Ryszard 16
Russel Salomon 133, 137
Rybicka Elzbieta 110, 115

Ryz Bartosz 108

Rzyski Stanistaw 121

Safra Jacob 138

Sandach Wojciech 66
Saryusz-Wolska Magdalena 31, 75
Schechter Samuel 134
Scheffler Karl 53, 56
Schlamm Johanna 54
Schmidt Joseph 28, 32, 108
Schmidt Peter 32

Schmidt Siegfried Johann 108
Schuch Carl 54

Schumann Andrew 20
Sendyka Roma 31

Shallcross Bozena 81

Sikora Izabela 12

Sikora Stawomir pastor 7
Sikorska-Miszczuk Matgorzata 63
Silberberg Alfred 54
Silberberg Gerta 55, 56
Silberberg Max 52, 54-56, 60
Silski Zygmunt 88

Singer Isidore 36

Sisley Alfred 57

Skrendo Andrzej 9

Skucha Mateusz 81

Slevogt Max 53, 57

Stabig Arkadiusz 90, 91, 94
Stonimski Chaim Zelig 36
Sobczak Ewa 13

Sobiech Ewa 13

Sokrates 97

Solomon Joseph Solomon 37
Sontag Susan 70, 71, 77
Sosnowski Jerzy 81
Spaemann Robert 11
Spitzweg Carl 57

Stein Edith 52

Steinbeck Joseph 110

Stern William 53

Stutz Timm 111, 112, 114
Suboti¢ Matgorzata 65

Sulzer Salomon 27

Sydor Rey 80

Szczawinska Weronika 64
Szczepan-Wojnarska Anna 31
Szczerbuk Emil 108
Szmorag-Ner¢ Magdalena 13, 87
Sztern Abraham 36
Sniezynska-Stolot Ewa 43
Sroda Magdalena 81
Swirszczyniska Anna 81
Talarczyk-Gubata Monika 108
Tani Lazaro 134

Tansman Aleksander 131
Tarnowska Magdalena 35
Taylor Roland 26

Thoma Hans 54

Tischner Jozef 61, 64-68
Tokarska-Bakir Joanna 81
Tomasz z Akwinu 99
Tomaszewski Jerzy 36
Toulouse-Lautrec Henri de 57
Tribner Wilhelm 54

Trzcinski Andrzej 47
Tugendhold Jakub 36
Tutodziecki Tomasz 17
Tuwim Julian 79, 80
Twardochleb Bogdan 11
Tyszka Juliusz 66, 67

Uhlig Theodor 29

Uminska Bozena 81, 82
Unterman Alan 10, 36-38
Uszynski Jerzy 109

van Gogh Vincent 50, 53, 57, 60
Vander Kam James 22
Vaughan Stephen B. 133



Verden-Zoller Gerda 122 Zbikowski Andrzej 36, 39

Vogler Hans-Udo 111 Zebrowski Rafat 47
Wagner Cosima 30-33 Zechowski Cezary 99
Wagner Richard 25-33

Wagner Siegfried 30

Wagner Winifred 30

Walter Bruno 30
Wasilewski Marek 81
Waczek Dominika 108
Weiser Anna Maria 143
Weiser Piotr 10, 11
Weissenberg Johanna 54
Wejgsman Abram (Andrzej) 89
Wejgsman Chaim 90
Wejgsman Dora 90
Wejgsman Etla 90
Wejgsman Henia 90
Wejgsman Hinda (Gina) 87, 90
Wejgsman Lina 90
Wejgsman Mania 90
Wejgsman Naftali 90
Wejgsman Sonia 90
Wejgsman Szyja 90
Whistler McNeill James Abbott 57
Whybray Roger N. 16
Wichrowska Elzbieta 31
Wieczynski Rafat 63
Wiedemann Adam 81
Wierzbicki Alfred ks. 11
Wiese Erich 55

Wiecek Artur ,Baron” 64, 65
Wildermann Hans 59

Wolf Friedrich 25, 28, 29
Wojcik Bartosz 112, 113
Wygodzki Stanistaw 10, 11
Wyspianski Stanistaw 61, 62
Yaniv Bracha 47, 49

Zadara Michat 64

Zadura Bohdan 12, 13
Zawiszewska Agata 81
Zielinski Konrad 69, 70, 74
Zieminski lreneusz 7, 100, 101
Zienkiewicz Olga 10

Zoll Andrzej 98, 99

Zur Dov 138

Zygarlicka Beata 67
Zakowski Jacek 67
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To juz VI Adlojada szczecinska, pokfosie spotkan festiwalowych
z marca 2017 roku. | rzeczywiscie mamy do czynienia z tekstowymi
Ltrunkami” tak r6znorodnymi, Ze mozna swobodnie, do utraty tchu -
biesiadowac¢ intelektualnie. Autorzy i Autorki recenzowanego tomu
traktuja zreszta zaproponowang formute tytutowag — metaforycznie,
a formute podtytutowa ,pamiec i kultura” — largo, nie tylko w relacji
do kultury zydowskiej czy judaizmu. Mamy tu wiec do czynienia ze
szkicami na tematy zydowskie i polsko-zydowskie (w tym pomorsko-
-zydowskie i szczecinsko-zydowskie), lecz takze szeroko rozumianej
kultury pogranicza i diaspory (Wroctaw, Manila), dialogu religijnego
i kulturowego, rozméw sztuki z ludzkimi losami.

Katarzyna Kuczynska-Koschany
(fragment recenzji)
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